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Quais sao os direitos dos indigenas garantidos pelas leis do pais? E qual o papel do Estado
diante dos povos originarios desse territorio no qual se formou o Brasil? Elimina-los
ostensiva ou dissimuladamente ou, ainda, permitir que se faca isso sob sua prote¢ao
velada ou descarada? Protegé-los e garantir suas vidas e o usufruto das terras que lhes
restam, depois de séculos de usurpagao? E como se comportar diante de suas culturas?
Considera-las barbaras, carentes de substituicdo pelas crengas e praticas civilizadas ou
respeita-las como construgdes humanas, dignas como quaisquer outras, em certos casos
até mais saudaveis? Facilitar a imposi¢do de crengas religiosas cristas, como se fez desde
o século XVI mediante a catequese catolica, depois também evangélica? Ou, adotar uma
posicdo laica, que garanta a manutencdo de suas crencgas e adotem outras conforme a
vontade de cada individuo?

Diante dessas e outras questdes candentes, este texto nao pretende posi¢ao neutra, pois se
alinha com a defesa dos indigenas, contra a usurpagdo de suas terras e a destruicdo de
suas culturas pela catequese, qualquer que seja a confissdo religiosa ou os intuitos
integracionistas envolvidos. Alinha-se também pelo apoio as iniciativas de liderangas
indigenas de se apropriarem de praticas educacionais da sociedade nacional, respeitando,
todavia, suas culturas proprias. Se este texto ndo se pretende neutro, ndo abre mao da
objetividade, isto ¢, da argumentagao racional baseado em fontes acessiveis a quem quiser
confirmagdo, aprofundamento ou contestagao.

Histéria e conjuntura sdo as dimensdes exploradas ao longo do texto. Ele comega com
histéria e culmina na conjuntura, empregando linguagem apropriada a cada uma. A
questdo da educacdo estd presente em todos os capitulos, assim como a polaridade
catequese religiosa X laicidade. O termo educagao ¢ empregado aqui no sentido amplo,
compreendendo tanto a catequizagdo religiosa quanto os intentos de civiliza¢do dos
indigenas pautada pela laicidade, sem pretensdes religiosas. No sentido estrito, o termo



abrange a atividade institucionalizada na escola ou na universidade, inclusive nas escolas
indigenas em suas aldeias e nos cursos universitarios de formagdo de professores
especificamente para essas escolas. Nos dois sentidos, a educacao pode servir tanto como
auxiliar na dominag¢ao dos indigenas, quanto no didlogo intercultural. Em cada passagem,
o sentido do termo vai explicado, e nao trara confusao.

Adianto que a laicidade ¢ um atributo estatal, assim como posi¢do de individuos que
defendem o Estado laico ao invés do Estado confessional, o que permite o emprego da
organizacdo governamental e do aparato legal e judiciario para favorecer certas
instituigdes religiosas. E preciso clarificar esse ponto, por causa da opacidade e da
ambiguidade generalizada no discurso politico e religioso. Adoto aqui a conceituacao de
Estado laico utilizada pelo denso e fundamentado parecer do Conselho Nacional de
Educagao (Conselho Pleno) n° 8, aprovado em 6 de margco de 2012, relatado pela
conselheira Rita Gomes do Nascimento (indigena potiguara), em comissao presidida pelo
professor da PUC/SP Antonio Carlos Caruso Ronca, sobre as diretrizes gerais para a
Educagdo em Direitos Humanos.' A laicidade do Estado foi apresentada ai como um dos
principios essenciais a Educacdo em Direitos Humanos, uma pré-condicdo para a
liberdade religiosa. O parecer afirmou que, respeitando crengas e ndo crengas, o Estado
deve manter-se imparcial diante dos conflitos e disputas do campo religioso, fazendo
valer a soberania popular em matéria de politica e de cultura. Assim, o Estado assegura o
respeito a diversidade cultural religiosa do pais, sem praticar nenhuma forma de
proselitismo, sem favorecer umas crengas em detrimento de outras.

Pois foi com a coloniza¢do portuguesa que comecgou o longo calvario dos indigenas na
direcdo da civilizagdo, perpetrado, primeiro e longamente, pela catequese religiosa. A ela
se seguiu ou se sobrepds a civilizagdo laica, com intuitos integracionistas nao religiosos.
O movimento indigena que emergiu no processo da luta contra a ditadura atingiu o ponto
mais elevado na Assembleia Nacional Constituinte de 1987-1988, que marcou a inflexao
da linha do seu triste destino. Desde entdo, teve de lutar em varias frentes para a conquista
do direito a sua cultura propria e a suas terras, inclusive contra a destruicdo do meio
ambiente perpetrada pela mineragao e pelo agronegocio.

Este texto passa em revista propostas e praticas de civilizagdo dos indigenas fora do
campo religioso, distintas e até opostas as dos missionarios catélicos, com destaque para
as do general Couto de Magalhaes, ainda durante o Império; e se demora mais nas do
periodo republicano, particularmente de Candido Rondon e de Leolinda Daltro. O
percurso prossegue com uma reflexdo sobre o etnocidio presente na teoria e na pratica
dos missionarios religiosos, bem como nas politicas estatais de integragdo dos indigenas,
sem, todavia, sup0-las equivalentes. E avanga com uma breve abordagem da introdugao
de temas da cultura indigena no curriculo da Educacdo Basica e da inédita criagdo de
cursos interculturais para indigenas em institui¢des publicas — ambas sinais de que a
barreira entre as culturas pode ser quebrada por politicas publicas consequentes.

O trajeto culmina no duplo padecimento dos indigenas provocado por duas tragédias que
lhes atingiram, quase que simultaneamente: o retrocesso politico do Estado e da
Sociedade, desde 2016; e a pandemia da covid-19, que lhes castigou mais fortemente do
que aos civilizados, nao s6 por razdes propriamente sanitarias, mas também politicas.

'O parecer deu origem a resolugdo CNE/CP n° 1, de 30 de maio de 2012.



Os/as leitores/as perceberdo que a defesa do principio do Estado laico para manter os
indigenas a salvo da catequese e, em consequéncia, do etnocidio, partiu primeiramente de
civilizados. Desde alguns anos, mais especificamente desde a promulgacdo da
Constituicao de 1988, sdo os proprios indigenas que defendem a laicidade do Estado,
resistindo a nova onda catequista evangélica pentecostal. Apesar de retrocessos
conjunturais no campo politico, a defesa da laicidade do Estado pelos indigenas converge
com a plataforma laica de movimentos sociais, sindicais, partidarios e académicos,
trazendo beneficios para si mesmos e para toda a sociedade brasileira em setores nao

visados imediatamente, como, por exemplo, na educagao publica.

ANTECEDENTES COLONIAIS E IMPERIAIS: MISSIONARIOS EM
ACAO

A conquista da terra e da gente do Brasil foi feita com duas armas — a cruz e a espada —
metéafora que incorporei de artigo de Daniel Munduruku (2007). A cruz como arma de
conquista ¢ o interesse principal deste texto. Na carta de Pero Vaz de Caminha, a espada
permaneceu embainhada, enquanto a cruz foi erguida para a celebracao da primeira missa
na Terra de Vera Cruz, no primeiro domingo depois da Pascoa. Pelo relato, a cerimdnia
foi assistida pelas tripulacdes dos navios e por indigenas, que compartilharam com os
portugueses o estranhamento e a amabilidade, inclusive na troca de presentes. Caminha
relatou a preocupacao dos brancos de nao fazerem escandalo, pois os indigenas eram
ariscos. Os portugueses agiam com cuidado, para os amansar, verbo esse empregado
quatro vezes na carta, e de longa permanéncia no vocabulario brasileiro.

Caminha bem sabia que a grande frota comandada por Pedro Alvares Cabral tinha o
objetivo principal de fazer comércio nas Indias, habitadas por pagios idélatras. Foi Deus
quem teria trazido os portugueses a essa terra para que conhecessem os indigenas em sua
inocéncia. Para o escrivao, o rei de Portugal, que tanto desejava promover a santa fé
catdlica, deveria cuidar da salvagdo deles. “E bem creio que, se Vossa Alteza aqui mandar
quem entre eles mais devagar ande, que todos serdo tornados e convertidos ao desejo de
Vossa Alteza. E por isso, se alguém vier, ndo deixe logo de vir clérigo para os batizar;
porque ja entdo terdo mais conhecimentos de nossa fé, pelos dois degredados que aqui
entre eles ficam, os quais hoje também comungaram” (CARTA, p. 13).

E bem conhecida a frase de Caminha num dos tltimos paragrafos da carta, quando disse
que nao pode saber se havia na terra achada ouro, prata ou ferro, mas ela era de tal
maneira graciosa e de boas aguas, que “querendo-a aproveitar, dar-se-a nela tudo”. Mas,
a continuagao dessa passagem ¢ mais significativa para os propdsitos deste texto. Disse o
escrivao que o melhor fruto dela seria a salvagdo (religiosa, € claro) dos indigenas — essa
seria a principal semente que o rei deveria langar na Terra de Vera Cruz.

O fervor missionario ndo era uma idiossincrasia de Caminha nem do rei de Portugal. O
Cristianismo estava em crise na Europa, e veio a ser novamente cindido 17 anos depois
do achamento do Brasil, pela divulgacao das teses de Lutero na catedral de Wittemberg,



evento que demarcou a Reforma Protestante.? Portugal e Espanha se alinharam com a
ortodoxia vaticana e proibiram os cultos reformados. Clérigos da Companhia de Jesus,
congregacao fundada na Espanha em 1534, vieram para o Brasil junto com o primeiro
governador-geral em 1549. Fundaram na Bahia seu primeiro colégio e iniciaram a
civilizag¢do dos indigenas nos termos do Cristianismo, durante dois séculos.

Aguerridos defensores da contra-reforma, os jesuitas ndo tiveram para com os indigenas
a admiracdo dos portugueses da frota de Cabral diante da sua nudez, sobretudo das
mulheres. Mais do que amansd-los, passaram a catequizd-los nos conceitos do
Cristianismo (bem misturados aos preconceitos religiosos) € do moralismo ibérico.

Em meados do século XVI o padre Manoel da Nobrega escreveu um livro sobre a
conversao dos indigenas no Brasil, a partir de sua vivéncia entre eles. O jesuita aceitou
apenas parcialmente a posicao oficial da Igreja Catolica a respeito dos povos origindrios
da América, constante da bula Sublimis Deus, de Paulo III, de 1537. O papa dizia que eles
eram verdadeiros homens, mesmo estando fora da fé¢ em Cristo, e que ndo deveriam ser
reduzidos a servidado. Para o padre Nobrega, os indigenas eram humanos, mas inferiores
aos cristdos europeus, a quem competia, mediante a submissdo for¢ada, extirpar deles
aquilo que os fazia selvagens e barbaros, mantendo apenas sua natureza original, que se
expressaria na figura do cristdo europeu. Para isso, os indigenas deveriam ser
concentrados em aldeias, onde ficariam sujeitos as leis naturais e divinas. O trabalho
compulsoério, por sua vez, propiciaria a disciplina necessaria para a promocao da fé. Os
que ndo se submetessem ao processo de aldeamento ficariam expostos a guerra justa
movida pelos portugueses, que poderiam legitimamente submeté-los a servidao
(SALGUEIRO, 2015, p. 111-113). Estava inventado o campo de concentragao, que tanto
sucesso fez no século XX para aprisionar etnias e portadores de ideologias diversas.

Os indigenas foram desde logo escravizados pelos colonos europeus. A defendé-los
estavam os padres, que postulava serem eles cristianizaveis, apesar dos costumes
barbaros. Escravizar os indios podia, mas s6 por causa de guerra justa. Os padres
procuravam reuni-los em aldeias, sob direcdo eclesiastica, onde eram cobertas suas
vergonhas e impostas praticas culturais europeias, nas quais a repressao sexual ocupava
lugar de destaque. Os jesuitas, em especial, empregaram ardilosos procedimentos
pedagogicos (no sentido lato do termo), que consistiam na redefini¢do de elementos
culturais tupis de modo a aproxima-los do Catolicismo, a exemplo da associa¢ao de Tupa
ao deus judaico-cristdo. Ronaldo Vainfas comp6s um quadro expressivo dessa violéncia,
ao mesmo tempo material e simbolica:

Governo geral e jesuitas, Mem de Sa e Anchieta, duas faces da opressao que se
abateu sobre a populacdo indigena no século XVI. Muito ja se escreveu acerca dos
efeitos destrutivos da catequese nas culturas amerindias, embora o erguimento de
aldeamentos por vezes funcionasse como barreira a rapinagem escravocrata dos
colonizadores. Nao insistirei no assunto, limitando-me a recordar a introjecao do
Cristianismo por meio de culpabilizagdes e estigmas das tradigdes indigenas, a
imposicao dos sacramentos (alguns, ao menos), a proibi¢ao de usos e costumes
ancestrais, a disciplina de horéarios, oficios divinos e servigos, a tentativa, enfim, de
vestir os indios — com algoddo ou o que fosse — pois nada repugnava mais a um
jesuita do que o corpo do “gentio”: sua nudez, sem duvida, mas também suas

2 O primeiro cisma foi em 1054, entre as Igrejas do Ocidente e do Oriente (ortodoxa), com sedes em Roma
e Constantinopla, respectivamente.



aparentes lubricidades e seu apego ao canibalismo — o pior dos males. Com fina
sensibilidade, Baeta Neves afirmou que a missdo tencionava, “efetivamente,
corrigir o corpo do brasil”, condicao sine qua non para sua “salvagdo espiritual”.
(...) Mas, em matéria de flagelos, nada se pode comparar com os diversos surtos
epidémicos que assolaram as aldeias, sobretudo as da Companhia, a ceifar a vida
de milhares de indios no século XVI. E, dentrr todas as moléstias, — e ndo foram
poucas — a pior foi a variola, a “peste das bexigas”. Na Bahia, cenario privilegiado
da peste, a variola chegou pelo mar, embarcada num navio lisboeta que 14 chegou
em 1562. Em trés ou quatro meses extinguiu cerca de 30 mil indios, sobretudo os
escravos e os reduzidos na missdo (VAINFAS, 1995, p. 48-49).

A catequese jesuitica encontrou um obstaculo de peso na figura dos pajés que, na cultura
tupi, agiam como curandeiros e presidiam grandes cerimdnias de comunhdao com os
ancestrais mortos. Para contorna-los, os padres se apresentavam como os verdadeiros
pajés, procurando desmerecer os das tribos. Os mecanismos de violéncia simbdlica
mobilizados pelos inacianos foram de diversas naturezas. Abandonaram o latim como
lingua do culto e padronizaram uma lingua artificial que permitia a comunicagdo com o0s
indios da costa brasileira, o nheengatu. Anchieta foi o grande gramatico dessa lingua
geral. Com base nela foram escritos os autos para o teatro, tdo valorizado pela pedagogia
jesuitica, nos quais as figuras da mitologia tupi eram misturadas com a crista.>

Os indigenas tinham uma forma peculiar de resisténcia cultural a catequese, percebida de
forma preconceituosa pelo padre Anténio Vieira, que sobre eles disse, no sermao do
Espirito Santo, pregado em 1657 em Sa@o Luis do Maranhao:

Nao ha gentios no mundo que menos repugnem a doutrina da fé, e mais facilmente
a aceitem e recebam, que os brasis (...). Essa mesma facilidade com que creem faz
que o seu crer, em certo modo, seja como o ndo crer. Outros gentios sdo incrédulos
até crer; os brasis, ainda depois de crer, sdo incrédulos. Em outros gentios a
incredulidade ¢ incredulidade, e a fé ¢ fé; nos brasis a mesma fé ou ¢, ou parece
incredulidade (VIEIRA, Sermaes, v. 3, p. 401).

Por vezes houve manifestagdes mais ostensivas e até insurrecionais de resisténcia a
imposi¢do religiosa. Foi o caso das santidades, comunidades de indigenas foragidos da
escravidao e da catequese. A principal delas ocorreu na Bahia, no inicio dos anos 1580,
liderada por um pajé-acu tupinamba, que havia sido catequizado pelos jesuitas. Dizendo-
se papa da verdadeira igreja, ele dirigiu saques e incéndios de engenhos de cana e
aldeamentos jesuiticos no reconcavo baiano, prometendo aos adeptos alforria na terra
sem mal, e, também a morte ou a escravizacao dos portugueses.

Essa santidade foi cooptada por um poderoso senhor de engenho e de escravos, que
propds alianga e protecdo a seita, o que lhe valeu o 6dio dos demais senhores da regido,
desesperados por verem seus escravos indigenas fugirem em massa para a fazenda do
rival. A atracdo dos indios hereges e insurgentes tinha a provavel intencdo de reuni-los
para posterior escravizagao, mas a santidade tfoi reprimida antes disso por ordem do
governador da capitania, pressionado pelos demais senhores de engenho. Os indigenas

3 As variantes da lingua tupi foram eliminadas, em proveito de uma so. Assim gramaticalizado e
uniformizado, o tupi dos missiondrios foi imposto ao falado pelos indigenas da costa brasileira,
procedimento semelhante ao que os jesuitas adotaram na padronizag@o do guarani, nas colonias hispanicas
do sul. Assim, a prépria lingua como instrumento de comunicagdo foi objeto de civilizagdo.



foram cercados, seu templo incendiado e confiscados os objetos de culto. Os que haviam
fugido da escravidao foram levados a Salvador e devolvidos aos seus senhores
(VAINFAS, 1995, p. 83 ss).

Nao bastassem as rebelides e a oposicao dos jesuitas, a escravidao dos povos originarios
apresentou problemas sérios para a economia colonial. Além da pequena densidade
demografica das populacdes indigenas, as epidemias reduziam mais anda esse
contingente. A destribalizacdo progressiva, exigéncia da escraviddo, estancou os nucleos
de reproducao dos grupos tribais, escassos e dispersos. Numa palavra, a rarefagao das
populacdes indigenas no litoral do Brasil provocou a introdu¢do dos escravos africanos
na agro-industria agucareira (Idem, p. 30).

A tutela cultural da Companhia de Jesus sobre os indigenas, baseada no livro de Manoel
da Nobrega, durou quase um século, quando conflitos com os colonos interessados na
escravizagdo direta culminaram na decisdo real de reduzir a atividade dos jesuitas ao
dominio propriamente religioso, sem os direitos que exerciam sobre os indigenas. Essa
tutela foi completamente abolida quatro anos antes da expulsdo dos inacianos do Brasil.

Em 1755, durante o governo do marqués de Pombal, ministro de Jos¢ I, foi promulgado
o Diretorio dos Indios do vice-reino do Pard e Maranhdo, no qual se percebe um
deslocamento da tutela religiosa para a estatal. O Diretorio foi redigido por Francisco
Xavier de Mendonga Furtado (irmao do marqués), governador e capitdo general do Estado
do Para e Maranhio*, e confirmado pelo ministro e pelo rei, que estendeu sua validade ao
Estado do Brasil. Seus 95 artigos continham normas detalhadas que configuravam uma
politica de transferéncia dos indigenas da tutela religiosa da Companhia de Jesus para a
do Estado, mediante a administragdo das aldeias pelos respectivos principais. Enquanto a
rusticidade e ignorancia dos indigenas, efeito da educacao que os jesuitas lhes deram,
impedisse que eles pudessem se governar, haveria em cada povoagdo um diretor nomeado
pelo governador para exercer tal administracao. Nas aldeias que adquirissem o status de
vila, a administragdo seria exercida por juizes ordindrios, vereadores e demais oficiais de
justica.

Cada povoagao indigena nao deveria ter menos de 150 habitantes, nimero considerado
minimo para a conveniéncia espiritual e temporal dos mesmos. Seria conveniente que
moradores brancos fossem introduzidos nessas povoacdes, a fim de que os indigenas se
civilizassem pela comunicagdo e pelo comércio. A preocupagdo com a aculturagdo dos
indigenas emerge em toda regulamentacdo. Os diretores das povoagdes receberam a
orientagdo de promover a mudanga dos indigenas para casas como as dos brancos, assim
como de cuidar de sua vestimenta, “desterrando deles a desnudez”.

Passou a ser proibido o uso da lingua geral codificada pelos jesuitas, “invengao
verdadeiramente abominével e diabdlica, para que privados os indios de todos aqueles
meios, que os podiam civilizar, permanecessem na rustica, € barbara sujeicao, em que até
agora se conservavam”, facilitando sua exploracdo para os fins particulares de sua
congregacao. O uso da lingua portuguesa tornou-se obrigatoria, cujo ensino seria objetivo
de duas escolas publicas a serem criadas em cada povoacdo, uma para meninos, outra
para meninas. Nelas se aprenderia a ler e a escrever, assim como a doutrina crista. As

4 No periodo pombalino, a colonia portuguesa da América foi dividida em duas instdncias politico-
administrativas: o Estado do Para e Maranhao e o Estado do Brasil.



meninas aprenderiam a fiar, fazer renda, costurar e todos os “ministérios proprios do seu
sexo”.

Os diretores deveriam valorizar e honrar os indigenas que assumissem postos na
administracdo das vilas. Ninguém mais poderia chama-los de negros, pois essa
qualificagdo passava a ser destinada apenas aos individuos originarios da costa da Africa.
Chama-los assim tinha o efeito de supor que eles podiam ser escravizados pelos brancos.
Com efeito, os indigenas foram declarados isentos de qualquer infamia e habilitados para
todo emprego honorifico. Eles deveriam ter sobrenomes, para o que os diretores lhes
outorgariam os mesmos empregados pelas familias de Portugal — uma razao a mais para
que os indigenas imitassem os brancos e cuidassem em procurar os meios licitos e
virtuosos de viver. Ademais, os matrimdnios entre brancos e indigenas seriam
incentivados pelos diretores, visando a extinguir a “odiosissima distingdo” entre eles.

Os indigenas deveriam ser persuadidos a evitar a ociosidade, a cultivar suas terras para a
subsisténcia das proprias familias e vender o excedente, aumentando assim seus cabedais.
O cultivo do algodao e do tabaco deveria ser incentivado, para consumo local e
exportacdo. A liberdade foi declarada alma do comércio, que seria a primeira ¢ a mais
substancial maxima da politica. Como os indigenas ainda ndo tinham condicdes de tirar
proveito dela, os diretores foram mandados empregar meios de controle como a afericao
de pesos e medidas; a assisténcia das operacdes de compra e venda entre eles e os brancos,
de modo a evitar a despropor¢ao de conhecimento e ambig¢do; e o impedimento de trocas
por mercadorias supérfluas ou perniciosas, como a aguardente.

A moderagdo e a brandura deveriam ser a tonica da execugdo das ordens recebidas pelos
diretores, porque somente com suavidade € que os povos rusticos poderiam receber as
sagradas luzes do Evangelho e o utilissimo conhecimento da civilidade e do comércio.
Dai que os indigenas ndo deveriam ser obrigados a servigo algum antes de dois anos de
assisténcia nas novas povoagoes.

Entre os 13 e os 60 anos de idade, os indigenas seriam divididos em duas partes iguais:
uma delas permaneceria nas povoagdes para a defesa do Estado e todas as diligéncias do
real servigo; outra poderia ser empregada pelos moradores para equipar as canoas com
que iam extrair drogas no sertdo e para trabalhar nas planta¢des, mediante salario. Para
evitar que eles fossem enganados ou empregassem mal o dinheiro recebido, os
pagamentos devidos aos indigenas seriam entregues ao diretor de cada povoacao, que os
repassaria a quem fizesse jus.

Muitas eram as normas visando a civilizagdo dos indigenas de modo a incorpora-los a
producdo e ao comércio. A catequese religiosa aparecia apenas de passagem no longo
Diretorio. A tnica referéncia direta a ela aparecia no artigo 4°, que determinou a
passagem dessa funcdo para a algada do bispo da diocese do Pard, cuja agdo se daria
mediante a atuacao dos parocos. Como nas escolas civilizadas de Portugal e do Brasil, a
doutrina cristd fazia parte do curriculo e nao poderia ser classificada como atividade
propriamente missionaria. No cruzamento da Igreja com o Estado, o Diretorio
especificou que os indigenas passavam a ter de pagar os dizimos sobre o valor das
culturas, obrigacao de todos os catolicos. Para efetiva-los, normas detalhadas de notagao
e cobranc¢a foram estabelecidas.



Baixado em 1757 para o Estado do Pard e Maranhdo, no ano seguinte o Diretorio foi
estendido ao Estado do Brasil. Mas ndo durou mais do que quatro décadas. Em 1798,
carta régia firmada por Maria I determinou emancipacdo dos indios aldeados
relativamente aos seus diretores, de modo que eles se tornaram indefesos diante dos
caprichos dos colonos. O expediente de escravizar indigenas com a desculpa da guerra
Jjusta voltou a ser praticado, inclusive com sang¢ao legal. Ja no Brasil, o principe regente
Jodo baixou carta régia em 1809 na qual apareceu pela primeira vez a tese das terras
devolutas como fundamento juridico para a expropriagdo dos territorios ocupados pelos
indigenas. Ao invés de serem apropriadas pelos dirigentes das tropas, elas passariam
automaticamente ao patriménio real, podendo ser repartidas em sesmarias
(SALGUEIRO, 2015, p. 115-116).

Proclamada a Independéncia, os trabalhos da Assembleia Constituinte, em 1823, partiram
de projeto apresentado por comissdo formada pelo imperador, com sete personalidades,
entre elas José¢ Bonifacio de Andrada e Silva, uma das pessoas mais influentes na
formag¢ao do novo Estado. O projeto incluiu nas disposigdes gerais a determinagdo de que
a Assembleia Geral Legislativa deveria criar estabelecimentos para a catequese dos
indigenas, assim como para a emancipagao lenta dos negros e sua educacao religiosa e
industrial (Didrio, art. 254). Nao satisfeito com o trabalho da comissao, Jos¢ Bonifacio
apresentou propostas especiais, entre elas os “Apontamentos para a civiliza¢ao dos indios
bravos do Império do Brasil”, considerada como de suma importancia (ANDRADA E
SILVA, 1998, p. 89 ss). A criagdo de novas aldeias favoreceria a produgdo agricola e a
pecuaria, além da ampliagdo do Cristianismo. Para que isso acontecesse, era preciso
enfrentar problemas da parte dos indigenas e dos civilizados. De parte dos civilizados, as
muitas injusticas e crueldades cometidas com o pretexto de cristianizagdao. Da parte dos
indigenas, a preguica propria dos povos primitivos e certos costumes, como a poligamia.
Suas melhores terras foram roubadas e eles se viram obrigados a servicos pesados
mediante pagamento pequeno ou nenhum, além de serem enxertados de vicios e
moléstias. Por isso, todos os procedimentos para com os indios bravos deveriam mudar,
comegando pela compreensdo de como eles eram naturalmente, para depois procurar os
meios de os converter.

Antes de tudo, os indios bravos deveriam ser aldeados, como os jesuitas faziam, mas sem
separa-los dos civilizados. Os métodos de trabalho deveriam ser os mesmos, baseados na
brandura e na justica em termos de comércio. Suas terras nao deveriam ser tomadas, mas
compradas, como se fez nos Estados Unidos (uma verdade parcial, mas disso ndo se
tratou). A paz com eles deveria ser buscada, desde que abandonassem a antropofagia e
aceitassem um governo digno e o direito de propriedade.

A catequese catolica seria essencial para a civilizag¢do dos indios bravos. Para a formagao
de missionarios, seria criado um colégio com organizacdo semelhante a dos padres da
Congregagao de Sao Felipe de Neri, que o marqués de Pombal pds no lugar da Companhia
de Jesus, em Portugal. Os padres-alunos aprenderiam ai a /ingua geral ou o guarani, além
de se instruirem nos costumes das tribos mais numerosas, particularmente os dos indios
bravos. Para atrair alunos para esse colégio, os missionarios nele formados receberiam
rendas e privilégios especiais.

Os missionarios seriam dirigentes das aldeias, com poderes civis e eclesiasticos,
garantidos por presidios militares a serem construidos em certos lugares. Esses poderes
estariam sujeitos ao Tribunal Conservador dos Indios, de cada provincia, entre cujas



atribuicdes estava a de encaminhar os rapazes indigenas com mais talento e instrugao para
frequentarem aulas de Latim e de outras matérias do gindsio que haveria de ser criado na
capital de cada provincia. Desse contingente educado e instruido sairiam nao s6 dirigentes
para aldeias indigenas e povoagdes, como, também, candidatos a ordenagdo eclesidstica.
No mister da catequese, os missionarios deveriam adotar procedimentos precisos:

Na aldeacdo dos indios ndo for¢ardo os missionarios a que os velhos e adultos
deixem logo os seus erros € maus costumes; porque ¢ trabalho baldado querer de
repente mudar abusos inveterados de homens velhos e ignorantes ou obriga-los a
trabalhos seguidos e penosos; por isso se esmerardo principalmente em ganhar a
mocidade com bom modo e tratamento, instruindo-a na moral de Jesus Cristo, na
lingua portuguesa, em ler, escrever e contar, vestindo-os e sustentando-os, quando
seus pais forem negligentes ou mesquinhos. Quanto aos adultos, porém, antes dos
dogmas e mistérios da religido convira que primeiro se lhes ensinem com a maior
clareza possivel os primeiros principios da moral cristd, v.g., o amor do proximo, a
compaixdo pelos males alheios, e a caridade de beneficéncia reciproca; que se lhes
expliquem bem as vantagens que vao tirar do seu novo modo de vida, e o interesse
e amizade que tem para com eles o governo brasileiro; partindo-se do principio
incontestavel que se deve permitir o que nio se pode evitar. E de se crer entdo que
quando os velhos se ndo queiram alistar debaixo das bandeiras do evangelho,
decerto verao com gosto entrar no seio da Igreja a seus filhos e netos. Também ¢
uma verdade de fato, que um dos melhores meios para atrair os indios bravos ao
seio da Igreja, € procurar ganhar-lhes a amizade e confianga, cuidando primeiro nos
seus bens temporais e fisicos, para depois os ir atraindo a nossa Santa Fé¢ com o
andar do tempo (ANDRADA E SILVA, 1998, p. 107-108).

Nas grandes aldeias centrais, além de ensinar a ler, escrever e contar, e o catecismo, José
Bonifacio propds que se criassem escolas praticas de artes e oficios para os indigenas
delas e das aldeias menores, assim como para os brancos e mesticos das povoagdes
vizinhas.

Dissolvida a Assembleia Constituinte, a carta outorgada por Pedro I nenhuma referéncia
trouxe sobre os indigenas, tampouco sobre a catequese, o que gerou um vazio juridico-
politico facilitador de sua exploragdo, inclusive a espoliagdo de suas terras. Na regéncia
do padre Diogo Feijo, num contexto de disputa entre o Estado imperial e a Santa Sé, que
por pouco ndo levou a um cisma religioso, o regente mandou contratar na Europa dois
Irmaos Moravios para virem ao Brasil, custeados pelo governo, para converter os
indigenas ao Cristianismo.’ Foi uma jogada arriscada, que pode ter contribuido para a
reacdo proé-Roma do clero brasileiro. Sendo o Catolicismo a religido do Estado, garantida
pela Constituicdo, como o proprio regente pretendia contratar protestantes? A crise ndo
chegou a eclodir, porque nao houve candidatos moravios em condigdes de serem aceitos.

Ja no reinado de Pedro II, dois decretos foram baixados tratando direta e exclusivamente
da catequese dos indigenas. O decreto n® 285, de 24 de junho de 1843, autorizou a
contratagdao na Italia de missionarios capuchinhos. Para financiar a operagdo, liberou a
realizacdo de loterias. Um ano depois, o decreto n® 373, de 30 de julho de 1844,
determinou que os capuchinhos fossem subordinados aos bispos das dioceses onde

3 Essa ordem religiosa criada por Jan Huus em Praga, no século XV, foi julgada herética e seu fundador,
excomungado. Considerada precursora da Reforma Protestante, ela teria inspirado a criagdo da Igreja
Metodista no século XVIII.



atuassem, cortando as ligagdes diretas com os superiores de sua congregagao na Europa.
Parece que permanecia o temor de que eles viessem a reproduzir a autonomia que 0s
jesuitas gozaram por dois séculos e meio, inaceitavel nos termos do galicanismo imperial,
endossado, alias, pelos bispos naquela conjuntura.®

Mais um ano se passou € o governo imperial baixou normas detalhadas sobre a catequese
dos indigenas. O decreto n® 426, de 24 de julho de 1845, trouxe um detalhado regulamento
acerca das missdes e da civilizagcdo dos indios. Em cada provincia o imperador nomearia
um Diretor Geral de Indios, com amplas competéncias, que iam desde a distribui¢do das
terras sob o dominio dos indigenas e as que poderiam ser arrendadas, € o envio de
missionarios “que lhes vao pregar a religiao de Jesus Cristo e as vantagens da vida social”
(art. 1°). Em cada aldeia haveria um diretor, nomeado pelo presidente da provincia,
mediante proposta do Diretor Geral. As competéncias daquele consistiam na
especificagdo, no ambito de sua aldeia, das determinagdes recebidas, como, por exemplo,
a delimitacao das terras reservadas aos indigenas e as oferecidas em arrendamento por
colonos brancos. Em cada aldeia, tanto nas existentes quanto nas que viessem a ser
criadas, haveria um padre missionario com as seguintes atribuigoes:

- Instruir os indios nas maximas da religido catdlica e ensinar-lhes a doutrina crista;

- Servir de paroco na aldeia e seu distrito, enquanto ndo se criasse paroquia;

- Fazer o arrolamento de todos os indios pertencentes a aldeia e seu distrito, com
declaracdo dos que moram nas aldeias e fora delas; dos batizados, idades e
profissoes; e dos nascimentos e Obitos e casamentos. Para isso, receberiam os
livros do bispo diocesano e dinheiro da Caixa de Obras Pias.

- Dar parte ao bispo diocesano, por intermédio do diretor geral da provincia, do
estado espiritual da aldeia, representando as necessidades que encontrasse, e
apontando as providéncias que lhe parecerem mais proprias para ocorrer a
elas;

- Representar ao Diretor Geral, por intermédio do paroco da aldeia, a necessidade
que possa haver de outro missionario, que o ajude, principalmente se houver
nas vizinhangas indios errantes, que seja mister chamar a religido e sociedade;

- Ensinar a ler, escrever e contar aos meninos e ainda aos adultos, que sem violéncia
se dispusessem a adquirir essa instrucio;’ e

- Substituir o diretor da aldeia quando o tesoureiro estivesse impedido e nos casos
em que este o pudesse substituir (Decreto 426/1845, art. 6°).

Misto de catequista, paroco, professor e agente de controle social, o missionario seria um
ator multitarefa, a quem caberia a difusdo da religido do Estado entre os indigenas e sua
civilizagdo. O regulamento determinava que a atracdo dos indigenas a religido catolica
fosse feita por meios brandos e persuasorios, que os pais jamais fossem for¢ados a batizar
os filhos. O casamento deveria ser incentivado entre os indigenas e “entre eles e pessoas
de outra raga” (art.2°). Numa época em que era usual o emprego da forca armada para
conter as tensoes sociais ¢ abrir caminhos ao desenvolvimento, essa orientacao ao Diretor
Geral era salutar (GAGLIARDI, 1989, p. 36).

¢ Chamava-se galicanista a posi¢do do clero catélico de se outorgar direitos proprios, independentemente
da Santa Sé. Originalmente, essa foi a posi¢ao do clero francés no século XVI.

7 Onde o missionario ndo desse conta do ensino das primeira letras, o Diretor Geral deveria propor ao
presidente da provincia a criagdo de uma escola publica.
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Na pratica, o regulamento de 1845 liberou imensos territorios que eram originalmente
dos indigenas, além de transforma-los em trabalhadores bragais. A lei n® 601, de 18 de
setembro de 1850, denominada Lei de Terras, legitimou a ocupagdo dos territorios
indigenas, atribuindo ao governo o poder de reservar areas para a colonizagdo. Com isso,
os indigenas passaram da condi¢cdo de proprietarios naturais para a de expropriados e
dependentes da benevoléncia do Estado para terem acesso a uma terra que um dia lhes
pertenceu. Nao bastasse isso, as administragdes provinciais atestavam que terras
cobicadas por civilizados haviam sido abandonadas pelos indigenas, passando assim a
categoria de devolutas, o que propiciava a expedicdo de titulos de propriedade para o
plantio de cana, café, algodao, a extragdo de borracha ou a cria¢ao de gado. E assim se
legalizou a expropriagao das terras indigenas e sua expulsao delas.

No préximo capitulo passo ao exame de portadores de propostas de civilizagdo dos
indigenas, escolhidos intencionalmente, levando em conta seu posicionamento contrario
a catequese desenvolvida pelos missionarios religiosos.®

COUTO DE MAGALHAES: RELIGIAO SIM, CATEQUESE NAO

José Vieira Couto de Magalhaes foi uma figura impar na elite do Império. Natural de
Diamantina (MG), graduou-se na Academia Militar do Rio de Janeiro, estudou artilharia
em Londres e doutorou-se em Direito na academia de Sao Paulo. Viajou pelo interior do
Brasil e por varios paises da Europa, era um poliglota que, diferente da maioria dos
intelectuais brasileiros, incluia o nheengatu no repertério. Dedicou-se ao estudo dos
costumes e das linguas indigenas, inclusive das variagdes dialetais de varias tribos.
Também se distinguia na elite politica e econdmica por defender o desenvolvimento do
pais a partir da incorporagao dos caboclos a produgdo, ao invés de imigrantes europeus.
Filiado a Magonaria, ingressou na politica como deputado geral, o que abriu as portas
para sua nomeagao para a presidéncia das provincias de Goias, do Para, de Mato Grosso
e de Sao Paulo. Quando presidia Mato Grosso, combateu a invasao paraguaia. Quando
presidia Sdo Paulo, a Republica foi proclamada. Ele foi conduzido preso ao Rio de
Janeiro, mas logo libertado.

O politico-militar era também empresario arrojado, a ponto de comprar uma embarcagao
a vapor que navegava no rio Paraguai, transportd-la desmontada por terra, em carros de
bois, at¢ um afluente do rio Araguaia, onde a remontou. Ela foi investimento inicial da
Empresa de Navegacdo a Vapor do Araguaia, fundada em 1868, ligando Itacaiti a Santa
Maria, a partir de 1870. Posteriormente, com a elimina¢ao de pedras em certos trechos, o
percurso se estendeu até Belém do Pard. A operagdo da empresa era fortemente subsidiada
pelos governos provinciais, além do imperial. Quando este suprimiu o incentivo, a
empresa encerrou as atividades. Em 1874, Couto de Magalhaes se afastou, e a empresa
foi assumida pelo governo goiano (DOLES, 1973, p. 103).

No exercicio de diregdo dos Servigos de Catequese ¢ de Navegacao do Araguaia, do
Ministério da Agricultura, Couto de Magalhdes sugeriu ao governo goiano a criacdo de
um estabelecimento de ensino com a finalidade de abrigar criangas indigenas em regime

8 Para uma andlise dos relatos de viagens de um bispo € um botéanico por rios da bacia amazonica, em 1884-
1885, com propositos cristianizadores e pacificadores, ver RIZZINI (2018).
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de internato. Depois de educadas na civilizagdo letrada e crista, elas voltariam para suas
aldeias, onde serviriam de mediadoras entre brancos e indigenas. Acolhida a sugestao,
em 1875 esse estabelecimento foi criado em Leopoldina (hoje Aruand), as margens desse
rio, com o nome de Colégio Isabel, em homenagem a princesa imperial (MARIN, 2009).

O colégio estava vinculado a Secretaria dos Negocios da Agricultura, Comércio e Obras
Publicas da Provincia de Goids, e se destinava a receber, em regime de internato, criancas
de ambos os sexos, entre 0s 6 e 12 anos, entregues pelos pais, capturadas ou até compradas
de viajantes e indigenas que as tivessem apresadas em guerras. Elas recebiam
ensinamentos das primeiras letras, isto €, o aprendizado da lingua portuguesa falada e
escrita, de operagdes matematicas, além da doutrina catélica. Os meninos aprendiam
oficios Uteis a navegacao, particularmente a ferraria, a carpintaria e a mecanica. O cultivo
da terra era atividade dos meninos, mesmo que suas tribos atribuissem essa atividade as
mulheres. As meninas aprendiam atividades domésticas, especialmente cozinha, costura,
fiacao e tecelagem. O esfor¢o de aculturagao das criangas indigenas no colégio era amplo,
incluindo o batismo, o recebimento de nomes cristdos, o uso de uniformes e as praticas
sanitarias, inclusive a vacinacao.

Até 1878, o colégio tinha uma média anual de 42 alunos. A partir desse ano, o numero
foi caindo até que, em 1889, havia nele apenas dois meninos e duas meninas. A redugao
drastica do efetivo discente se explica pelas perdas derivadas das doencgas contraidas dos
brancos e ao regime de ensino que enfatizava os castigos fisicos, que, nas meninas, se
acrescentavam ao estupro. Estas frequentemente retornavam gravidas a suas aldeias. Em
suma, meninos € meninas fugiam da institui¢cdo, reagindo as praticas forcadas de sujeicao
e aculturagao.

Com a redugdo drastica das criancas indigenas, o colégio passou a admitir também
“meninos cristdos, indigentes, destinados a miséria e ignorancia” (MARIN, 2009, p. 157),
na expectativa de que a convivéncia pudesse auxiliar na aculturagdo daqueles tanto quanto
no aprendizado de linguas indigenas pelos brancos. Outra importante mudanca na
orientagdo do colégio, cinco anos depois de inaugurado, foi a énfase profissionalizante.
Se os alunos ndo mostrassem interesse pelos oficios mecanicos, que aprendessem a criar
gado, atividade que se ampliava na provincia de Goias, depois de esgotada a mineragao.

As conclusdes de uma comissao criada pelo governo goiano para avaliar o Colégio Isabel
foram taxativamente negativas: “Nao nos consta que um s6 indigena aproveitasse a
disciplina colegial, que voltando as aldeias procurasse seus irmaos das selvas para o
grémio civilizado, em pura perda todo o sacrificio feito, todo o dinheiro gasto” (MARIN,
2009, p. 161). Com base nesse severo diagnostico, o presidente da provincia mandou
extinguir o estabelecimento, que fechou as portas cinco dias antes da proclamacao da
Republica. Quanto ao objetivo de formagdo de uma forga de trabalho para ser incorporada
a economia goiana, os resultados sdo dificeis de avaliar. De fato, alguns ex-alunos
trabalharam como marinheiros nos barcos que navegavam pelo rio Araguaia; outros se
transformaram em vaqueiros; outros, ainda, foram incorporados em atividades que os
civilizados consideravam degradantes e humilhantes, somando-se aos escravos de origem
africana. A maioria, no entanto, retornou as respectivas aldeias em situagcdo de
marginalidade social: nem indigenas nem civilizados.

Em 1876, quando o Colégio Isabel estava em pleno funcionamento, Couto de Magalhaes
publicou O Selvagem — trabalho preparatorio para aproveitamento do selvagem e do

12



solo por ele ocupado no Brasil. O livro foi motivado pela viagem programada por Pedro
IT a Feira Internacional de Filadélfia, que seria inaugurada em 1878 com a presenga do
imperador.

A questao central abordada pelo autor era a vasta extensao do territorio do Império, onde
a populacdo crista e a civilizagdo ndo podia penetrar pacificamente devido ao obstaculo
interposto por selvagens aguerridos e tenazes, que nao entendiam a lingua portuguesa,
que ndo lhes podia ser ensinada porque os brancos ignoravam as deles.

O fato da existéncia desse milhdo de bragos, ocupando e dominando a maior parte
do territério do Brasil, podendo irromper para qualquer lado contra as populagdes
cristds, ¢ um embarago para os progressos do povoamento do interior e € um perigo
que crescerd na propor¢ao em que eles forem ficando mais apertados: a questao,
pois, ndo versa so sobre a utilidade que podemos tirar do selvagem; versa também
sobre os perigos e despesas que faremos, se ndo cuidarmos agora de amansa-los.
Nao estara longe o dia em que seremos for¢ados, como a Republica Argentina, o
Chile, os Estados Unidos, a manter verdadeiros corpos de exército para conter
nossos selvagens, se abandonarmos essa questdo ao seu natural desenvolvimento
(MAGALHAES, 1876, p. 18).

Para o general-politico, o entendimento entre os cristdos ¢ os indigenas dependia do
conhecimento das linguas uns dos outros. Quando os indigenas desconheciam nossa
lingua, eles se tornavam ferozes, mas assumiam uma docilidade quase infantil quando
compreendiam o que faldvamos. E ficava facilitada a compreensdo do que era a
civilizagdo e sua aceitagdo. Diante disso, ele foi taxativo: ou ensinamos nossa lingua ao
selvagem, por intermédio indispensavel da sua, ou teremos de extermina-lo. Tendo
aprendido nossa lingua, ele estaria incorporado a nossa sociedade, embora s6 mais tarde
se civilizasse. Os instrutores estariam disponiveis nas unidades do Exército e da Armada,
onde havia caboclos engajados, que precisavam aprender a ler e a escrever, assim como
oficios mecanicos. Eles seriam organizados num corpo militar e enviados as regides
fronteiricas numa missao sobretudo educacional.

Couto de Magalhaes desfechou, assim, uma critica contundente a politica oficial do
Império. O Brasil estava desperdicando muito dinheiro com a importacdo de colonos
europeus, mesmo sabendo-se que a aclimatacao da ra¢a branca em climas intertropicais,
como o nosso, dependia da mistura de sangue indigena. Além disso, os recursos
governamentais destinados a catequese dos indigenas eram reduzidos e mal-empregados,
pois com eles se construiam conventos nas capitais € se pagavam congruas a missionarios
que preferiam viver nas cidades do que nos sertdes, preferiam as povoagdes cristas as
aldeias onde viviam os selvagens. Como se ndo bastasse, a catequese, quando existia,
levava os indigenas a degradagdo social.

De minhas observacdes tem resultado sempre que na familia indigena existem
desde as instituigdes rigidas e de uma severidade de costumes que excedem a tudo
quanto a historia nos refere, at¢ a comunhao das mulheres. Refiro-me ao indio que
ndo estd catequizado, porque este ¢, por via de regra, um ente degradado; ou seja
que o sistema de catequese ¢ mau, ou seja que o esfor¢o dirigido especialmente para
conseguir um homem religioso, se esqueca de desenvolver as ideias eminentemente
sociais do trabalho livre, ou seja por outra qualquer causa, o fato ¢ este: o indio
catequizado ¢ um homem sem costumes originais, indiferente a tudo e, portanto, a
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sua mulher e quase que a sua familia. Os aldeamentos indo-cristaos ndo t€m, pois,
costumes originais; sua familia ¢ a familia cristd, mais ou menos moralizada,
segundo o carater individual do catequista (MAGALHAES, 1876, p. 131-132).

Contrariando o que os missiondrios diziam, o autor considerava a familia selvagem tao
respeitavel quanto a cristd, dadas as circunstancias de costumes, religido e meios de vida
de nossos indigenas.

Couto de Magalhaes estava convencido de que o indigena nao se prestava a género algum
de trabalho sedentdrio, mas sua presenca era promissora na pecudria, o que, alids, ja
observava no interior do pais. A razao disso estaria na capacidade dos indigenas de viver
isolado, ao contrario dos civilizados, que precisam uns dos outros devido a divisdo do
trabalho que tinham desenvolvido e da qual ja ndo podiam se separar.

Os norte-americanos, muito mais adiantados do que nos, ndo conseguiram catequizar os
selvagens nem tinham como emprega-los na extra¢ao das riquezas naturais, como fizemos
com a borracha, o cacau e outras. Eles tentaram emprega-los na agricultura e nas fabricas,
isto é, no trabalho sedentério, ao qual ndo se adaptaram. Por isso, tiveram de extermina-
los. Nao devemos seguir seu exemplo nisso, nem, tampouco na questdo dos escravos
negros. Nos Estados Unidos, eles s6 foram libertados depois de uma sangrenta guerra
civil, enquanto que no Brasil, os escravos estavam sendo libertados progressivamente,
sem derramamento de sangue nem interrup¢io da producio.’

No Brasil, os indigenas desapareceriam devido a uma lei de selegdo natural, mas, se
fossemos previdentes, haveria antes uma bem-vinda mistura de seu sangue com o da raca
branca, passando-nos as imunidades necessarias a vida no clima que predomina no pais.
Para o general-politico, a mesticagem dos brancos era bem-vinda, tanto com os indigenas
quanto com os negros. Sua observacdo mostrava que os mesticos ndo apresentavam
inferioridade intelectual alguma, talvez o contrario € que fosse verdadeiro, se levassemos
em conta que eles eram pobres e ndo recebiam educacdo. Além disso, tinham de se
defrontar com preconceitos sociais para alcangar alguma posi¢ao. A prova disso era a
Bahia, provincia onde se dava intenso cruzamento de ragas, € apresentava marcante
desenvolvimento intelectual, dos mais significativos do Império.

Em suma, a tese defendida por Couto de Magalhdes era a da progressiva incorporagao
dos indigenas a civilizagdo: na cultura dos brancos, na produgdo pecudria, culminando
com a mesticagem. No processo civilizatorio, a religido cristda era um elemento
importante, mas ndo pela catequese promovida pelos missiondrios — o politico ndo se
esquecia de que o Catolicismo era a religido do Estado, nem o magom abria mao da critica
ao clero. O politico-militar, também empresario, pode ter formado um conceito sobre os
missionarios como ineptos e perdulérios a partir do contato com os frades franciscanos,
quando exerceu a presidéncia de provincias do Norte e do Centro-Oeste, e, também, na
direcao do Servico de Catequese e de Navegacdo do Araguaia, do Ministério da
Agricultura, que ocupou logo que foi criado, em 1873. Nao havia contradi¢do entre essa
ostensiva rejeigdo da catequese € o ensino da doutrina cristd e o batismo das criancas
internadas no Colégio Isabel. Nesse estabelecimento, as atividades religiosas estavam
subordinadas a direcao da administragao publica.

% O autor se referia a libertagdo dos filhos de escravas nascidos a partir da promulgagdo da lei ventre livre,
de 1871. Ainda levaria década e meia para a eliminacao legal do regime escravista.
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Para os indigenas em estado selvagem, o livro em foco nada dizia a respeito do substituto
da catequese missiondria na atividade civilizatoria, limitando-se a afirmar que ela
dependia da comunidade de lingua — como era impraticavel fazer os brancos aprenderem
as linguas dos indigenas, que estes aprendessem a nossa, a comegar pelos curumins. A
partir destes, a difusdo se faria, espontaneamente, em proveito mutuo.

REPUBLICA: AMBIGUIDADE POLITICA

Derrubada a Monarquia pelo golpe de Estado de 15 de novembro de 1889, logo no inicio
do ano seguinte a Igreja e Apostolado Positivista apresentou proposta de Bases de uma
Constitui¢do politica ditatorial federativa para a Republica Brasileira, que rompia
radicalmente com o tratamento dado até¢ entdo aos indigenas. Ao invés de for¢a-los a
civilizagdo, mediante a catequese catolica, eles deveriam ser respeitados no processo de
evolugdo da etapa fetichista para a positiva, sem passar, necessariamente, pela etapa
teologica. Ao Governo Federal caberia a protecdo desses povos e dos seus territorios, a
fim de evitar que qualquer tipo de violéncia fosse praticada contra eles. Eis a proposta
para a Constituicao:

Art. 1° - A Republica dos Estados Unidos do Brasil ¢ constituida pela livre
federacao dos povos circunscritos dentro dos limites do extinto império do Brasil.
Compode-se de duas sortes de estados confederados, cujas autonomias sao
igualmente reconhecidas e respeitas segundo as formas convenientes a cada caso, a
saber:

I - Os Estados Ocidentais brasileiros sistematicamente confederados, € que
provém da fusdao do elemento europeu com o elemento africano e o americano
aborigene.

IT - Os Estados americanos brasileiros empiricamente confederados,
constituidos pelas hordas fetichistas esparsas pelo territorio de toda a Reptblica. A
federagao destes limita-se a manutencao das relagdes amistosas, hoje reconhecidas
como um dever entre nacdes distintas e simpaticas, por um lado; e, por outro lado,
em garantir-lhes a protecdo do Governo Federal contra qualquer violéncia, quer em
suas pessoas, quer em seus territorios. Estes ndo poderdo jamais ser atravessados
sem o seu prévio consentimento, pacificamente solicitado e s6 pacificamente obtido
(MENDES, 1908, p. 5).

A proposta ndo foi acolhida pelo Governo Provisorio nem pelos parlamentares que
elaboraram a Constitui¢ao de 1891, mas serviu de referéncia para a politica indigenista
que os positivistas consideravam correta e pela qual lutaram nas trés décadas seguintes,
culminando, em 1918, na criacdo do Servico de Protecdo aos Indios. Antes disso, os
conceitos de civilizagdo e catequese dos indigenas, herdados da Colonia e do Império,
continuaram a presidir a acdo do Estado e das congregagdes religiosas catolicas, que
atuavam sob sua protecdo juridico-politica e seu financiamento. Contrariamente a essa
heranga, os positivistas defendiam que a vida dos indigenas deveria ser assegurada nos
territérios que ocupavam e que a assisténcia do Estado deveria ser leiga, isto ¢, laica,
portanto sem a intermediagao dos missionarios religiosos.
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Nao estava na programagao dos positivistas a proibicdo da catequese catdlica. Varios
folhetos publicados pelo Apostolado admitiam que missionarios continuassem a pregar
sua religido, desde que o fizessem sem o apoio do Estado — posicdo similar a que
defendiam na esfera educacional escolar: a Republica determinava que a educagao fosse
laica nas escolas oficiais, sem impedir a existéncia de escolas privadas confessionais. Para
os positivistas, a civiliza¢do dos indigenas consistiria na abolicdo da antropofagia, na
promocao do asseio, do vestuario e da cultura musical, tudo isso de modo pacifico, assim
como a promoc¢ao do fim das guerras entre as tribos.

O Governo Provisorio empurrou a questdo dos indigenas para os estados, mesmo antes
da aprovacao da Constituicao, isto €, antes que seu lugar na Republica fosse estabelecido.
Assim foi que o decreto n°® 7, de 20 de novembro de 1889, estabeleceu as atribui¢cdes dos
governos estaduais, entre as quais estava a de promover a organizagdo estatistica, a
catequese e civilizagdo dos indios e o estabelecimento de colonos. Esse dispositivo
submeteu os indigenas aos interesses dos fazendeiros, que passaram a dispor, como bem
entendiam, deles e de suas terras. A Constituicdo de 1891 transferiu para os estados o
direito de decidir sobre as terras existentes ¢ manteve o conceito de terras devolutas,
incorporado da Lei de Terras de 1850, silenciando-se a respeito do direito dos povos
autoctones sobre as areas que habitavam (GAGLIARDI, 1989, p. 90). O resultado foi o
aumento da expulsdo legal dos indigenas das terras que ocupavam, quando ndo o
massacre de aldeias inteiras, para facilitar a expansdo da cafeicultura paulista e o
estabelecimento de colonias de alemaes e italianos em Santa Catarina. Nao se limitando
ao emprego da forga, os dominantes reclamavam por mais catequese missionaria, que
poderia incorporar os indigenas a civilizagdo, isto é, a economia capitalista, como
trabalhadores.

Permaneceu, entretanto, a tendéncia de certos setores sociais a apoiar o tratamento laico
dos indigenas. Ela expressava os sentimentos de jornalistas, professores, advogados,
engenheiros, militares, etc., componentes da classe média urbana, que haviam sido
formados por uma educagdo baseada nos principios republicanos. A preferéncia pela
catequese religiosa convergia com os interesses econdmicos dos setores mais
conservadores da sociedade, que também sentiam saudades da Monarquia. As duas
tendéncias defendiam a incorporacdo dos indigenas na sociedade, mas divergiam no
método de fazé-lo e nos agentes a empregar. Para a primeira, o Estado laico; para a
segunda, a Igreja Catdlica. Menos expressiva no plano das ideias, mas bastante atuante,
em termos praticos, era a tendéncia a exterminacdo dos indigenas que resistissem a
ocupacdo de suas terras pela expansao da agricultura e da pecudria, assim como de
transformé-los em forca de trabalho exploravel (GAGLIARDI, 1989, p. 133-134).

Nos governos estaduais, a laicidade sofria composi¢des variadas, conforme as
circunstancias. No Pard, onde Lauro Sodré desempenhou importante lideranca jacobina,
assumindo o governo logo apds a proclamagdo da Republica, e depois como deputado
constituinte e senador em varios mandatos sucessivos, as ligacdes com os capuchinhos
eram de natureza simbiodtica, mas ndo faltava cautela para justificar subsidios aos
missionarios. Irma Rizzini e Alessandra Schueler (2011) examinaram documentos
relativos ao Instituto da Infancia Desvalida Santo Antonio do Prata, empreendimento
franciscano mantido com recursos do governo estadual, e apontaram a ampliagdo dos
destinatarios: se a intencdo inicial era a catequese dos indigenas, logo se expandiu para
abranger o controle social e o disciplinamento dos filhos dos pobres da cidade. Uma lei
estadual de 1900, que autorizou o governo paraense a subsidiar financeiramente o
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estabelecimento, assim estabeleceu as caracteristicas dos destinatarios: filhos de indios,
orfaos pobres, criancas moral e materialmente abandonadas, filhos de réus condenados
sem meios de subsisténcia, e vadios e vagabundos (Idem, p. 93). As autoras notaram que
os relatorios anuais enviados ao governo pelos missionarios ndo mencionavam a
educagdo religiosa que, muito provavelmente, era ministrada aos alunos. Os relatérios
discorriam apenas sobre o ensino oficial, de carater laico (Idem, p. 98). Assim, ficavam a
salvo de eventuais criticas de politicos e jornalistas, que poderiam questionar o subsidio
governamental a uma instituicdo educacional religiosa, quando a Constituicdo Federal
determinava ser leigo (isto ¢, laico) o ensino publico, o que, alids, a Constitui¢ao paraense
endossava. '

Nos préximos dois itens, focalizarei duas figuras expressivas da tendéncia que propunha
a substituicdo das missoes religiosas catdlicas pelo Estado na incorporagao dos indigenas
a civilizacdo: Candido Rondon e Leolinda Daltro.

CANDIDO RONDON: CATEQUESE SO PARTICULAR

Se a Igreja Positivista ndo conseguiu que a Republica assumisse sua proposta de
considerar os indigenas constituindo nag¢des proprias, um de seus membros, Candido
Mariano da Silva Rondon, assumiu a lideranca na defesa dos povos origindrios do pais.
E dele que este capitulo trata.'!

Caboclo descendente de europeus e indigenas bororo, terena e guana, Rondon nasceu em
Mimoso, no Mato Grosso, em 1865. Depois do curso primdrio em escolas publicas
unidocentes, concluiu o curso normal no Liceu Cuiabano, mas preferiu a carreira militar
ao magistério primario. Sentou praca como soldado em unidade do Exército em Mato
Grosso e conseguiu transferéncia para o Rio de Janeiro, onde, a custa de muito esforgo,
em 1884 logrou inscri¢do na Academia Militar, que cursou com brilhantismo. O mesmo
fez na Escola Superior de Guerra, que a época ministrava o curso de Engenharia, arma na
qual obteve a patente de alferes, a primeira do oficialato, junto com o diploma de bacharel
em Matematica e Ciéncias Fisicas e Naturais. Nesses estabelecimentos foi colega de
Euclides da Cunha e aluno de Benjamin Constant, de quem herdou a paixdo pelo
Positivismo e com quem participou na conspiragao pela queda da Monarquia.

Sua carreira propriamente dita comegou em 1890, quando foi nomeado para trabalhar no
Observatorio Nacional e lecionar Matematica na Academia Militar, postos onde ndo
durou, porque o chamado da floresta foi mais forte. O Governo Provisério republicano
deu prosseguimento a politica imperial de ocupagdo do territorio das fronteiras, que havia
passado ao primeiro plano desde a guerra da Triplice Alianca contra o Paraguai. A
Republica atuou ai por duas linhas. Uma foi o incentivo a Igreja Catdlica para que criasse
dioceses nas regides de fronteira; outra foi a instalacdo de linhas telegraficas que

10O ressurgimento dos subsidios governamentais a instituigdes religiosas catdlicas se deu de formas
distintas nos estados. Para um panorama desse processo, ver Cunha (2017, p. 483-497).

T A fonte principal de informag3es sobre a vida de Rondon ¢ o livro de Esther Viveiros (1969). Escrito na
primeira pessoa, o texto foi baseado no diario e nos documentos do biografado, na época cego.
Secundariamente, a biografia publicada 60 anos depois por Larry Rohter (2019). Outras fontes serdo
referidas ao longo do texto.
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permitissem rapida comunicacao das guarnigdes militares com a capital do pais. Foi nesta
ultima que Rondon atuou.

Para construir a linha telegrafica de Cuiaba ao Araguaia, o ministro da Guerra Benjamin
Constant nomeou o major Antonio Ernesto Gomes Carneiro que, por sua vez, recrutou o
tenente Rondon para sua equipe, na dupla qualidade de engenheiro e mato-grossense. Era
um empreendimento dificil: 500 quilémetros de sertdo, habitados por diferentes tribos
indigenas, algumas delas sem contato algum com a civilizagdo, outras hostis justamente
por causa dela. O trabalho consistia em desmatar uma faixa de cerca de 40 metros de
largura, no cento da qual eram fincados os postes de sustentag¢ao das linhas transmissoras.
Em determinados centros urbanos, instalavam-se estacdes de emissdo/recepgao e
manuten¢do das linhas.

O major Gomes Carneiro tinha experiéncia anterior na instalacdo de redes telegraficas,
pois participara de empreendimentos desse tipo na regido, no tempo do Império, nem
sempre bem-sucedidos. Sua atitude era de ndo beligerancia para com os indigenas,
evitando confrontos mesmo quando ameagado, o que causou profundo efeito no jovem
Rondon.

Em 1893-1898, a linha foi reconstruida, j4 sob a responsabilidade de Rondon, que
comandava tropa formada de soldados de batalhdes locais e oficiais vindos do Rio de
Janeiro, sobretudo da arma da Engenharia. Pessoal auxiliar local era contratado, a quem
se juntavam indigenas, principalmente nas tarefas de carga de material e de caga para
alimentag¢do, liberando os soldados para as tarefas de construgdo. Rondon se beneficiou
do auxilio de seus parentes fazendeiros e comerciantes, que lhe forneceram alimentagao
e pousada, assim como preciosas informagdes geograficas, particularmente o regime dos
rios do pantanal. Foi nesse periodo que ele formulou o lema que veio a orientar sua
atividade sertanista: morrer se necessario for, matar nunca.

J& capitdo (promovido em 1892), Rondon foi nomeado chefe da Comissdo Construtora
de Linhas Telegraficas de Mato Grosso, a serem instaladas na regido de fronteira. Na
despedida do Rio de Janeiro, em julho de 1900, estavam presentes os dois principais
dirigentes da Igreja Positivista, Raimundo Teixeira Mendes e Miguel Lemos. A instalagao
de parte da linha contou com a colaboragdo de indigenas bororo, que Rondon conhecera
na viagem anterior ¢ cuja lingua passou a falar fluentemente. A familiaridade com a
cultura bororo de sua mae e a cordialidade no trato e o respeito aos costumes indigenas
rendeu ao militar o titulo de pagmejera, isto ¢é, chefe dos chefes, que ecoou em outras
tribos. Na terra ocupada pelos terena, constatou irregularidade na demarcacdo, que
beneficiava fazendeiros, e refez o tragado das divisas, confirmado pelo governo estadual.
O mesmo fez na terra ocupada por indigenas guarani, em 1905. Sempre que percebia a
presenca de indigenas nas proximidades, observando os trabalhos de engenharia, Rondon
deixava presentes para eles, principalmente machados, foices, facas e tecidos.
Frequentemente ele era convidado a visitar as aldeias, quando determinava aos soldados
respeito absoluto aos costumes e as familias dos indigenas. Quando havia alguma
transgressao, os soldados eram castigados na presenca da tropa formada e dos indigenas.
Nessas ocasides, ouvia deles historias sobre perseguicdes e chacinas praticadas pelos
fazendeiros. Foi assim que uma expedi¢do com finalidades puramente estratégicas e
técnicas foi adquirindo a fisionomia de uma grande missdo civilizadora, que levava as
populagdes indigenas dos sertdes brasileiros uma mensagem de justica e fraternidade
(GAGLIARDI, 1989, p. 148).
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Concluida a instalacao de 1,6 mil quilémetros de linhas telegraficas, além de estudos de
Geologia, Botanica, Zoologia e Geografia, Rondon retornou ao Rio de Janeiro, onde logo
foi encarregado de outro empreendimento do mesmo tipo. Tratava-se da ligacdo
telegrafica do Amazonas e do Acre a Cuiabd, completando as linhas de comunicacao
numa regido onde a expansdo da exploracdo da borracha gerava conflitos armados. Em
1907, o ja major Rondon (promovido em 1903) foi nomeado chefe da comissao
encarregada da instalacdo. A regido a ser percorrida incluia areas indspitas e
desconhecidas. Ao sofrer ataques, como dos nambikwara, argumentava com seus
companheiros que estavam invadindo o territério dos indigenas, que, por sua vez, se
defendiam. Sua incorporacao a expedi¢do e a civilizagdo deveria ser espontanea, nao
forcada. A construgdo da linha telegrafica dependia do consentimento dos ocupantes
desse territorio.

Promovido a tenente-coronel durante a viagem, Rondon retornou ao Rio de Janeiro em
fevereiro de 1910, aclamado por associag¢des culturais, entidades civis e militares, além
de numerosas pessoas que desejavam prestar homenagem ao her6i do sertdo. Na comissao
de recepgdo, destacava-se um grupo de indigenas, organizado pela professora Leolinda
Daltro, de quem tratarei no proximo capitulo. Em 20 de junho do mesmo ano, o presidente
Nilo Pecanha assinou o decreto n® 8.072, criando o Servico de Protecdo aos Indios e
Localizacdo de Trabalhadores Nacionais, no ambito do Ministério da Agricultura. O
ministro Rodolfo Miranda convidou Rondon para dirigir o servigo,'? em carta que muito
o agradou, pois reconhecia que nao cabia ao governo insistir em praticas ha muito
utilizadas e que acabaram por resultar na escraviddo e no exterminio. Era preciso imprimir
uma feicao republicana, sem preocupagdo com o proselitismo religioso. A resposta de
Rondon foi afirmativa, baseada numa longa argumentagdo que explicitava sua crenca
positivista.

A catequizacao dos indigenas, compreendendo sua incorporagao a nossa sociedade
pela assimilacdo de nossa industria, de nossas artes, bem como pela ado¢do de
nossos habitos — que resultam de nossas crengas religiosas, no sentido positivo
desses termos — julgo-a ser um problema diretamente inabordavel no presente, em
que por tantas crengas se repartem as preferéncias das populagdes. Como positivista
e membro da Igreja Positivista do Brasil, estou convencido de que os nossos
indigenas deverdo se incorporar ao Ocidente, sem que se tente for¢a-los a passar
pelo teologismo. Acha-se tal problema encadeado ao grande problema geral de
nossos dias, cuja solugdo penso ter sido desvendada por Augusto Comte. E o nosso
Governo, que, reconhecendo essencialmente a situagao revoluciondria do Ocidente,
se colocou, pelo advento da Republica, na verdadeira atitude que lhe cabia, tanto
pela aboligdo do teologismo oficial, como pela ndo adocdo de qualquer outra
doutrina metafisica ou cientifica, ndo poderd, dentro dos nossos moldes
republicanos, levar aos indigenas a catequizagdo sob qualquer das formas que
deveriam [sic] daquelas doutrinas. Assim, julgo que devemos ficar em expectativa
quanto a esse problema, ji que ndo podemos aborda-lo agora, competindo a
iniciativa particular todas as tentativas nesse assunto, e cabendo-nos apenas velar
sempre para que dessas tentativas ndo resultem opressdes e fraudes contra os
indigenas (VIVEIROS, 1969, p. 340).

12 A aproximagio entre o ministro Miranda e Rondon ser4 retomada no proximo item, sob outro ponto de
vista.

19



Essa orientagdo era consistente com a exposta por Teixeira Mendes as vésperas da criagao
do Servigo de Protecdo aos indios e Localizagdo dos Trabalhadores Nacionais: respeitar
a atividade dos missionarios religiosos junto aos indios, desde que trabalhassem com seus
proprios recursos, sem nenhum apoio governamental, quer econdomico, quer militar
(GAGLIARDI, 1989, p. 181).

No plano de trabalho de Rondon, a primeira medida a ser tomada era a efetiva garantia
da posse das terras pelos indigenas que as habitavam, assim como a restitui¢ao das terras
usurpadas deles, com dimensado suficiente para que pudessem viver. Quando fosse do
interesse nacional, poderia haver transferéncia de um grupo indigena para local diferente
do que vivia, mas sempre mediante entendimento, nunca pela forca. Todas as grandes
medidas tomadas pelo servico deveriam se pautar pela prudéncia e pela moderagao,
respeitando a organizagao social dos grupos indigenas, evitando o ensino forcado de
coisas cuja utilidade eles desconhecessem ou de que ndo sentissem necessidade. Os
delegados do servico deveriam garantir que os crimes praticados contra os indigenas
fossem punidos, além de fiscalizar as aldeias de modo a evitar a exploracdo, a fraude e a
violéncia por parte dos civilizados. Deveriam, também, evitar que os indigenas
guerreassem entre si. Finalmente, deveriam demonstrar-lhes a importancia de novas
habita¢des, da arte e dos oficios.

O ministro concordou com o programa, ¢ Rondon foi empossado no novo cargo. Na
exposi¢do de motivos do ministro ao presidente, encaminhando o texto do decreto de
criacdo do servigo, Miranda explicitou a mudanca do termo tradicional catequese por
protecdo. A orientacdo geral era a de Rondon: ndo aldear nem pretender governar as
tribos; deixa-las com seus costumes, sua alimentagdo, scu modo de vida, limitando-se a
ensinar que ndo deveriam matar os de outras tribos, completando essa diretiva com
providéncias para evitar que os indigenas atentassem contra a vida e a propriedade dos
civilizados.

Nao afeito ao trabalho burocratico, Rondon deixou-o aos cuidados de auxiliares e assumiu
diretamente fungdes de engenharia no sertdo. Mais linhas telegraficas foram instaladas
sob sua direcdo, ligando Cuiabé a Porto Velho.

De dezembro de 1913 a abril de 1914, o ja coronel (promovido em 1912) acompanhou
por cinco meses a expedicdo do ex-presidente norte-americano Theodore Roosevelt na
regido amazonica. Ele era um naturalista amador e viajou com comitiva a Argentina, ao
Paraguai e ao Brasil (do Mato Grosso a Amazonia), retornando de Manaus para os
Estados Unidos. Nessa longa viagem, recolheu espécimes botanicos e animais para o
Museu Americano de Historia Natural. Rondon e Roosevelt se comunicavam em franceés
e se tratavam como coronel, patente de ambos nos respectivos exércitos. Para o governo
brasileiro, tratava-se da “Expedi¢ao Cientifica Roosevelt-Rondon”, que possuia seu
proprio plano de trabalho, que incluia o reconhecimento de rios da bacia amazonica.

Para o incomodo de Rondon, Roosevelt trouxe um padre norte-americano na comitiva,
que insistiu em batizar indios, mas foi advertido pelo ex-presidente e mandado de volta.
Roosevelt concordava com a posicao de Rondon, no que dizia respeito a catequizacio dos
indigenas. A carta de novembro de 1914, redigida em francés, que acompanhou um
exemplar do livro que escrevera — Through the Brazilian Wilderness —havia o seguinte
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trecho: “nous sommes en parfait accord au sujet de la voie a suivre dans les affaires
intérieures, notamment a propos de religion et instruction” (VIVEIROS, 1969, p. 412).13

Promovido a general de brigada em 1919 e a general de divisdo em 1923, Rondon
acumulou o cargo de diretor de Engenharia do Exército com o de Chefe das Linhas
Telegraficas até 1924, quando teve sua primeira experiéncia de combate, por ocasido do
segundo levante fenentista.

Unidades do Exército sediadas em Sao Paulo, lideradas pelo general Isidoro Dias Lopes,
e da Forca Publica (Policia Militar) paulista, liderada pelo major Miguel Costa,
sublevaram-se. Seu objetivo era desencadear levante militar em todo pais, assim como
obter apoio popular para uma plataforma politica que pretendia o combate a corrupg¢ao do
Governo Federal e a deposicao do presidente Arthur Bernardes. Depois de tomar a capital
paulista, os rebeldes foram derrotados e se retiraram para o sul, ao encontro dos
insurrectos gauchos, liderados pelo capitdo Luiz Carlos Prestes.

A designagao de Rondon para comandar a tropa governamental era uma ostensiva
manipulacdo de seu prestigio. Contra os militares insurgentes, que traziam uma
mensagem de forte apelo moralista para a renovagao da politica nacional, a tropa legalista
fora entregue a um general cuja retiddo era lendaria, inclusive nos meios castrenses. A
missdo de Rondon era justamente evitar que a jun¢do de forcas paulista e gaticha
ocorresse, para 0 que contou com tropa mobilizada no Parand e em Santa Catarina,
compreendendo unidades do Exército e das policias militares estaduais. Embora os
rebeldes tenham sofrido uma derrota tatica em combates que causaram cerca de mil
mortes, sairam estrategicamente vitoriosos € puderam se juntar. Com efeito, a Coluna
Prestes-Miguel Costa, retirando-se e percorrendo cera de 25 mil quilémetros em 11
estados, manteve a luta politica e militar durante dois anos, em todo o territorio nacional,
empregando taticas de guerrilha.

Para Rondon, como positivista, o mais retrogrado governo era preferivel a mais
progressista revolugdo. Ele conciliou essa posi¢ao com sua participagdo na derrubada da
Monarquia, em 1889, ao considerar que a agita¢do republicana ja ndo podia ser suprimida.
Benjamin Constant lhe dera, entdo, “nobres e idealisticas diretrizes” (VIVEIROS, 1969,
p. 466). Em 1924 era diferente: o general Rondon assumira o comando da tropa para
salvar o governo constituido diante do “caos revolucionario” (Idem, p. 478).

Em 1930, quando rebentou a revolugdo, ap6s a derrota eleitoral da Alianca Liberal,
Rondon se encontrava no Rio Grande do Sul em viagem de inspegdo de fronteiras.
Acusado de posi¢do contraria ao movimento tenentista, foi preso e recusou os apelos para
se juntar ao movimento de deposi¢do de Washington Luiz, apoiador de Julio Prestes,
eleito em pleito considerado fraudulento. Para o general-sertanista, “O problema do Brasil
era de ordem moral e, por isso, s6 uma solu¢do moral comportaria” (VIVEIROS, 1969,
p. 556).

Havia contas a acertar desde o levante de 1924, pois o tenentismo vitorioso em 1930 era
o prosseguimento daquele. Enquanto estava preso, um jornal publicou entrevista do
tenente Juarez Téavora, dizendo que Rondon era um dilapidador dos cofres publicos, “a
distribuir pelo sertdo bruto linhas telegraficas aos indios, para lhes servir de brinquedo”.

13 Tradugdo livre: Estamos de perfeito acordo sobre o caminho a seguir nos negdcios interiores,
principalmente a respeito de religido e instrugdo.
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Em qualquer pais civilizado e policiado, esse general estaria na cadeia (VIVEIROS, 1969,
p. 556). A indignac¢ao de Rondon levou-o a pedir reforma tdo logo o Governo Provisorio
se instalou. Foi além e requereu a Vargas a instalagdo de um conselho de guerra para
apurar irregularidades que eventualmente tivesse cometido.'* A reforma veio, mas a
investigacao nao foi feita e ele foi mantido a frente da Inspe¢do de Fronteiras.

Posto de lado pelo Governo Provisorio (que também rebaixou o SPI na estrutura
ministerial, além priva-lo das verbas necessarias), Rondon alterou sua rejeicdo aos
missionarios catolicos. “Nao sendo mais capaz de proteger as tribos, Rondon se deu conta
de que seus antigos adversarios eram agora a Unica instituicdo capaz de representar e
defender os povos indigenas e baixou o tom de suas criticas as suas atividades. Na
verdade, comegou a conspirar com eles e até os elogiou publicamente em algumas, ainda
que raras ocasioes” (ROHTER, 2019, p. 411).

O Estado Novo reabilitou por ocasido da Marcha para o Oeste, programa de Vargas que
consistia na ocupacao da regido Centro-Oeste, compreendo incentivo a migracao interna,
criacdo de colonias agricolas e construgdo de estradas. O general-sertanista aplaudiu a
iniciativa, e seu nome foi evocado na legitimagdo do movimento.

A aproximagao politica de Rondon com o Estado Novo ndo o levou a trabalhar com os
indigenas, mas para uma atividade de relacdes exteriores: presidir a comissao de
supervisdo do acordo de fronteiras entre o Peru e a Colombia, na regido amazonica. A
milhares de quilémetros do Rio de Janeiro, ele percebeu a miséria da vida dos indigenas
da regido, abandonados pelas autoridades (inclusive as brasileiras), submetidos a trabalho
escravo por seringueiros e empresas estrangeiras. Extraidos de suas tribos, os naturais da
terra ja ndo dispunham dos conhecimentos praticos que lhes permitissem viver na floresta,
passando a depender do endividamento no comércio dos patrdes. O governo da Coldmbia
tinha transferido os cuidados com os indigenas para os frades franciscanos, o que, de
inicio suscitou reagcdo negativa de Rondon. Todavia, ao tomar contato com a realidade
local, de completa auséncia do Estado, ele aprovou os métodos educacionais dos
franciscanos, que considerou bondosos e tolerantes, qualidades que nao encontrou nos
salesianos em Mato Grosso, trinta anos antes. “A experiéncia na Coldémbia, combinada
aos relatos que recebia de ordens religiosas no Brasil tentando mitigar o colapso do SPI,
marcou o aprofundamento de um ligeiro relaxamento da hostilidade de Rondon em
relagcdo aos missionarios” (ROHTER, 2019, p. 424).

Como ele ja ndo fazia parte ativa do jogo politico, antigos problemas foram superados.
Em carta datada de 1956, dirigida por Juarez Tévora a Esther Viveiros, que ja escrevia a
biografia do Rondon e lhe pedia esclarecimentos, o antigo tenente disse que a acusacao
publicada pelo jornal, em 1930, fora um mal-entendido naquele momento turbulento.
“Esclarego, ademais, que o fato de eu haver oposto restricdo quanto a oportunidade desse
empreendimento do Marechal Rondon, ndo significa desaprego pelo conjunto de sua obra
sertanista — ai incluido o nobre esfor¢o de catequese leiga de nossos indios — em que foi,
sem duvida, um pioneiro” (VIVEIROS, 1969, p. 559, grifo meu).

Em 1939, Rondon reassumiu a dire¢do do SPI e, em 1952, propos ao presidente eleito
Getulio Vargas a formagdo do Parque Indigena do Xingu, que s6 foi criado por Janio
Quadros em 1961. Em 1955, lei do Congresso Nacional promoveu Rondon a marechal

4 Luiz Vieira Sa (2009, p. 129) transcreveu a mensagem de Rondon a Vargas com a dupla solicitagdo.
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do Exército Brasileiro. E em sua homenagem, no ano seguinte o territorio do Guaporé
teve seu nome mudado para Rondonia. Em 1957, ele foi indicado ao prémio Nobel da Paz
pelo Explorer's Club de Nova York. Faleceu em 1958, totalmente cego, aos 92 anos de
idade.

A posicao de Rondon sobre a laicidade republicana, especificamente no que dizia respeito
ao tratamento da questdo indigena, apareceu pontualmente em algumas passagens deste
texto. Vou ampliar esse ponto. Antes de tudo, cumpre reconhecer que, para ele, religido
e laicidade estavam estreitamente ligadas. Era uma posi¢cdo bem diferente da apresentada
por Jos¢ Bonifacio a Assembleia Constituinte, em 1823. A evocacdo do patriarca da
Independéncia como patrono de sua posic¢ao coincidia apenas em algumas diretivas: fim
da usurpagdo das terras dos indigenas, respeito aos seus costumes € bom trato para com
eles, que acabariam por se integrar a civilizagdo.

O militar-sertanista era um adepto fervoroso do Positivismo religioso, ao contrario do seu
professor e lider Benjamin Constant, chamado por Teixeira Mendes de herético.!®> Nas
viagens pelos sertdes, ndo deixava de ler o Catecismo Positivista aos domingos, nem de
festejar a data de 14 de julho (queda da Bastilha), que fazia parte do calendario comteano.
Aceitou se casar na Igreja Catolica, desde que fosse dispensado de alguns compromissos,
como a confissdo — o sogro articulou tudo com o frei que celebrou a cerimonia em 1892.
Apesar de toda a devogao, a admissao na Igreja Positivista so foi feita em 1898. Em 1903,
o casal Rondon confirmou o casamento nessa institui¢do. Na sua biografia, hd um capitulo
intitulado Positivismo, que comeca com a frase “sempre fui religioso”, mas somente
depois de promovido a alferes-aluno ¢ que ele passou a frequentar o templo positivista no
Rio de Janeiro (VIVEIROS, 1969, p. 587).

Rondon acreditava ser possivel o estabelecimento de lagos de solidariedade entre os
missiondrios e os funcionarios publicos, mesmo sem haver identidade entre a catequese
religiosa e a politica republicana. Nao impediu o exercicio da catequese religiosa nas
aldeias indigenas, mas houve conflitos entre ele e os missiondrios salesianos no Mato
Grosso. O oficio em que denunciou ao ministro irregularidades na missao salesiana foi
publicado na imprensa, alcancando grande repercussdo. Em viagem de inspecdo, ele
constatou que os padres alugavam indigenas aos fazendeiros, separavam as maes dos
filhos, forneciam-lhes escassos alimentos, taxavam com pregos altos os produtos que lhes
vendiam, além de exigirem presenca nos cultos. Rondon recomendou que os indigenas
recebessem terras para cultivar suas rogas por eles mesmos e o superior salesiano
concordou, prometendo conceder uma area de 150 metros quadrados a cada familia de
catequizados, dimensdo insuficiente, que beneficiava apenas os missionarios. Encravada
na grande propriedade dos religiosos, a pequena area nao daria aos indigenas a autonomia
que eles precisavam, ficando eles “indefinidamente presos a gleba salesiana”
(GAGLIARDI, 1989, p. 248).

A reacdo ndo demorou. Em 1912, a imprensa do Rio de Janeiro publicou comunicado do
Centro Catoélico do Brasil, acusando o entdo coronel Rondon de ser instrumento da
Magonaria, além de receber propina do governo norte-americano.

A ligagdo entre a catequese religiosa e a exploragao pelos fazendeiros ficou patente com
os terena, que ele qualificou de “os mais doceis dos amerindios”.

15 Em 1891, depois de morto, Benjamin Constant foi promovido a patrono do positivismo no Brasil.
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J& catequizados pelas missdes, ndo conheciam arco e flecha, andavam vestidos e,
além de excelentes vaqueiros, eram agricultores, portanto sedentarios. Muito
procurados pelos fazendeiros, contentavam-se com pequena remuneragdo, sendo,
em geral, por eles explorados. Raramente se encontrava um camarada terena que
ndo devesse os cabelos da cabecga ao fazendeiro — seus servigos ndo eram pagos
pelo que valiam e, nas vendas efetuadas pelo patrao, eram tristemente roubados.
Dai uma escraviddo de nova espécie, porque nenhum camarada de conta poderia
deixar o patrdo antigo sem que o novo se responsabilizasse pela divida. E se tivesse
a ousadia de fugir, correria os maiores riscos de vexames e até de morte, porque,
nos povoados e vilas, estava a policia sempre em maos dos fazendeiros
(VIVEIROS, 1969, p. 174, grifo no original).

Em suma, Rondon ndo se opunha a catequese religiosa, desde que empreendida pela
iniciativa particular, sem subsidio do Estado, e que nao implicasse a exploracdo dos
indigenas. Mas ele preferia que ela ndo existisse, melhor seria que os indigenas fossem

incorporados a civilizagdo espontaneamente, sem passar pela catequese, isto €, pelo
teologismo.

Quando adulto, Rondon viveu sob o signo da missdo — missdo militar de oficial do
Exército e missao religiosa de crente positivista. Foi sob esse duplo signo que a laicidade
do Estado assumiu o papel central em sua vida, inclusive e principalmente na atuagdo
junto aos indigenas.

A figura de Rondon apresentada na biografia escrita por Esther Viveiros (1969) oscila
entre apresentd-lo como soldado e como santo, no sentido catédlico do termo. Ele era muito
severo consigo mesmo (acordava de madrugada para tomar banho frio, ndo bebia alcool
nem nos brindes de cerimoOnias diplomaticas, recusava gratificacdes financeiras a que
tinha direito, etc.) — e fazia 0 mesmo para com seus subordinados militares. Disciplinado
e disciplinador, ele assumia os riscos maiores, € chegou a aplicar castigos fisicos a
soldados de sua tropa, o que contrastava com a brandura e simpatia que devotava aos
indigenas.

Sem incorrer na alimentacdo de mitos, cumpre ndo desprezar no legado de Rondon,
especialmente num momento em que o avango confessionalista faz recuar a laicidade do
Estado. Na opinido de Mércio Pereira Gomes (2009, p. 189), tudo o que o Brasil e os
brasileiros sentem de bom e positivo em relacao aos indigenas esta contido no pensamento
de Rondon. “Excetuando a terminologia que caracteriza os indios como 'hordas
fetichistas', a proposta positivista tem balizado o sentimento mais profundo do
indigenismo brasileiro”.

Tal protagonismo encontrou eco em outros campos, o que pode ser exemplificado pela
atribuicado de membro efetivo pela Associacdo Brasileira de Educacao em 1940,
homenagem justificada pelo carater educativo que imprimiu nas comissdes militares no
interior do pais, sobretudo junto aos indigenas (RIBEIRO, 1958, p. 61). Com motivacao
similar, a Universidade do Brasil lhe outorgou o titulo de doutor honoris causa em 1955,
trés anos antes de sua morte. Junto a homenagem, vinha o reconhecimento pela doagao
de milhares de artefatos indigenas, plantas, animais e amostras minerais ao Museu
Nacional. Com efeito, Rondon procurava incluir cientistas em suas expedic¢des, entre 0s
quais Edgar Roquette-Pinto. Esse médico e antropdlogo positivista veio a dirigir aquele
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museu, onde organizou um importante acervo de filmes de interesse cientifico. A
proposito, Rondon promoveu a utilizagdo do cinema para documentar cenas de tribos
indigenas. Para isso, enviou o major Luiz Thomaz Reis a Franga, em 1914, onde adquiriu
cameras diretamente dos irmaos Auguste ¢ Louis Lumiére. Esse militar produziu o filme
“Rituais e festas Bororo”, que pode ter sido o primeiro documentario etnografico do
mundo (BORORO NA TELA, 2017). Desde a primeira filmagem, em 1916, todas as
expedi¢des de Rondon tinham uma se¢do de registro cinematografico, da qual participou
seu filho mais velho, o engenheiro Benjamin.

LEOLINDA DALTRO: CATEQUESE LEIGA

A figura de Leolinda de Figueiredo Daltro, baiana de Maragogipe, nascida em 1859,
ocupa um lugar de destaque nas lutas pela secularizacdo da sociedade brasileira nas
primeiras décadas do regime republicano.'® Vivendo no Rio de Janeiro a maior parte da
vida, ela defendeu publicamente causas dificeis, como a participagdo politica das
mulheres, desafiando os termos ambiguos da Constitui¢do Federal de 1891, que nao
afirmava nem negava o direito das mulheres votarem e serem eleitas. Requereu seu titulo
de eleitor, que lhe foi recusado. Em reagdo, ela entrou na luta politica partidaria pela
conquista de uma cidadania ndo discriminatoria em termos de género. Essa precursora do
feminismo no Brasil morreu em 1935, vitima de um atropelamento, trés anos depois de
aprovada lei que explicitou o direito de voto para as mulheres.

Orfi aos trés anos de idade, Leolinda estudou no Colégio Sagrado Coracio de Jesus, das
freiras ursulinas, em Salvador, que preparava as meninas para o casamento € 0 magistério,
num curriculo que incluia Matematica, Geografia, Historia, Francés, além de prendas
domésticas. As freiras tinham uma preocupacgao especial com a qualifica¢do profissional,
capacitando as ex-alunas a sobreviverem no caso da viuvez, afastando-as da prostituicao.
Essa experiéncia infanto-juvenil deve ter marcado positivamente a atividade profissional
de Leolinda, tanto com os citadinos do Rio de Janeiro quanto com os indigenas de Goias.

Viava e mae de dois filhos, Leolinda contraiu segundas nupcias com um funcionario
publico, que fora transferido para o Rio de Janeiro por volta de 1880, para onde a familia
se mudou. Do segundo casamento teve mais trés filhos. O preparo para o magistério lhe
propiciou conquistar o posto de professora catedratica municipal, designada para a Escola
da Barra da Gavea, onde instalou um curso noturno para alunos trabalhadores. Transferida
para outra escola, tomou idéntica iniciativa para alfabetizar mogas empregadas numa
fabrica. Na escola priméria da rede municipal, a professora acrescentou elementos
profissionalizantes ao curriculo oficial, considerado por ela distante da realidade dos
alunos. Em 1911, depois de sua experiéncia com os indigenas, Leolinda fundou a Escola
de Ciéncias, Artes e Profissdes Orsina da Fonseca, dedicada ao ensino profissional

16 Quatro trabalhos académicos foram essenciais para a reconstrugdo da vida da professora indigenista: as
dissertagdes de mestrado de Maria Emilia Vieira de Abreu (2007) e de Patricia Costa Grigério (2012); e as
teses de doutorado de Elaine Pereira Rocha (conhecida por artigo de 2013 que a resumiu) e de Paulete
Maria Cunha dos Santos (2014). A primeira autora defendeu seu trabalho na area de Educacg@o, as demais
em Historia.
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feminino.!” Além das disciplinas de carater geral, as alunas aprendiam enfermagem e
artesanato.

O que interessa particularmente a este texto ¢ outro aspecto da luta politica de Leolinda
Daltro, no qual foi também pioneira: a transferéncia da responsabilidade pela
incorporacdo dos indigenas na sociedade brasileira das congregacdes religiosas para o
Estado, vale dizer seu engajamento na educacao dos indigenas sem a interferéncia dos
missiondrios religiosos, engajamento esse que ela chamou de catequese leiga.

Seu primeiro contato com a questdo indigena pode ter sido pela leitura de O selvagem, de
Couto de Magalhaes, livro de onde transcreveu passagens em seus escritos € a quem
dedicou o seu Da catechese dos indios do Brasil (noticias e documentos para a historia)
1896-1911, que ¢ a principal fonte de conhecimento que temos de Leolinda. Ela absorveu
a critica desse autor a catequese dos missiondrios catolicos, que amorteciam os
sentimentos e qualidades nobres dos indigenas, tornando-os expostos aos vicios € aos
crimes, sem condigdes de viver em meio aos civilizados.

Antes de continuar, vejamos uma nota sobre o livro de Leolinda mencionado acima. Em
1920, a tipografia da Escola Orsina da Fonseca imprimiu a obra, na qual ela reuniu, na
primeira parte (“Noticias e documentos’) alguns textos de sua autoria a numerosas cartas,
atestados e depoimentos diversos sobre sua atividade entre os indigenas. A segunda parte
do livro (“A minha acdo entre os autoctones na Capital Federal”) faz o mesmo com a
militancia desenvolvida no Rio de Janeiro, depois de retornar de Goiés.

Na “Explica¢do necessaria”, uma espécie de prefacio, Leolinda disse que depois de passar
dois anos entre os indigenas, desenvolvendo a catequese leiga, pretendia publicar suas
memorias. Contudo, ao retornar de sua “temeraria excursdo”, encontrou no Rio de Janeiro
uma atmosfera pesada de indiferentismo e frieza, além de ser ridicularizada pela
imprensa. Atribuiu isso a mesma origem das ameacas que recebeu em Goids. La eram
individuos incultos e fanaticos; no Rio de Janeiro, era um inteligente trabalho, realizado
“jesuiticamente”, de sapa e derrocada do trabalho que ela realizara. Outra razao para nao
publicar logo as memorias, ¢ que ela teria de narrar os “crimes, ciladas e torpezas”
(DALTRO, 1920, p. XIX) dos seus perseguidores, que aumentariam os ataques quando
ela voltasse ao sertdo. Compreendendo isso, resolveu se calar e aguardar o momento
oportuno para a publicacdo. Ela desejava voltar a Goias, atendendo aos apelos dos seus
“pobres indios” (Idem, p. XVIII), ja ndo para o vale do rio Tocantins, onde os frades a
esperavam, mas para o do Araguaia, perto de Leopoldina, “sob as vistas imediatas do
governo de Goias, onde ndo hé catequese nem missoes religiosas” (Idem, p. XIX). O
tempo passou e ela perdeu toda a esperancga de voltar e continuar sua obra. Considerando-
se fora do alcance dos inimigos, pois era ja bastante conhecida da sociedade carioca, em
1920 ela resolveu, por amor aos filhos, “contar franca e desassombradamente a historia
verdadeira da catequese religiosa nos sertdes de Goias” (Idem, p. XX).

17 A escola recebeu o nome da esposa do marechal Hermes da Fonseca, sua amiga falecida no ano seguinte.
O estabelecimento foi mais tarde incorporado pela rede municipal do Rio de Janeiro, mantendo até o hoje
o nome original, sem a dimensdo profissionalizante, pois se voltou apenas ao Ensino Fundamental regular.
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Comecemos do inicio. Em 9 de julho de 1896, os jornais cariocas noticiaram a chegada
a0 Rio de Janeiro de um grupo xerente chefiado por Sepé, seu capitdo.'® Eles tinham
viajado a pé durante seis meses, de sua aldeia em Goids até a capital do pais, onde
pretendiam pedir audiéncia ao presidente da Republica Prudente de Moraes, entdo
ocupado com a repressao a presumida ameaga de restauragdo monarquica dos sertanejos
de Canudos. Os xerente queriam apoio governamental na forma de tecidos para vestuario,
ferramentas e sementes, além de uma pessoa para a educagdo das criangas. Enquanto
esperavam pela audiéncia, os seis indigenas foram alojados numa cela de cadeia, onde
receberam visitas de pessoas que tiveram a curiosidade despertada pela imprensa. Os
indigenas ndo conseguiram a audiéncia pretendida, mas despertaram a disposi¢do da
professora Leolinda para acompanha-los na volta a aldeia e 14 atuar na educagao infantil.

Aos 37 anos, ela pediu licenga do cargo docente e promoveu uma campanha na imprensa
para obter doagdes destinadas a financiar a iniciativa. Pessoas influentes lhe apoiaram,
inclusive seu compadre Quintino Bocaiuva, ex-ministro do Exterior do Governo
Provisério republicano, entdo senador, que forneceu contatos politicos no trajeto
projetado; e Horace Lane, professor norte-americano que havia lecionado no Rio de
Janeiro, na época diretor da Escola Americana (depois Mackenzie College), na capital
paulista. Lane deu importante ajuda a Leolinda, antes e durante seu périplo goiano, mas
isso ndo significou que a Igreja Presbiteriana participasse diretamente de sua iniciativa.
Apesar da disposi¢do inicial, o compadre apelou para que ela desistisse do que entendia
ser uma missao perigosa e destinada ao fracasso.

Dois meses depois da decisdo, Leolinda partiu acompanhada do filho mais velho Alfredo
Napoledo!” e de Ezequiel Joaquim Pereira, um ex-escravo baiano, combatente na guerra
do Paraguai, agregado da familia da professora. A filha mais nova foi acolhida pela
familia de Quintino, no Rio de Janeiro, e os dois filhos menores ficaram internos na
Escola Americana, em S3o Paulo. Uma filha casada permaneceu no Rio de Janeiro. O
casamento de Leolinda nao sobreviveu ao empreendimento indigenista. Em Sao Paulo, o
grupo permaneceu algum tempo levantando recursos financeiros junto a elite local, para
o que as cartas de Quintino Bocaiuva e as apresentagdes de Horace Lane foram de grande
valia.

O estado de Goias, para onde Leolinda se dirigia, estava mergulhado em conflitos
politicos de varias ordens. Ao contrario de Mato Grosso, cujo governo apoiava politica e
financeiramente os missiondrios salesianos italianos, a oligarquia goiana chefiada por
Leopoldo Bulhdes ndao escondia seu anti-clericalismo. Numa montagem politico-
ideologica eclética, Bulhdes defendia uma orientacao curricular baseada na hierarquia das
ciéncias de Augusto Comte, na linha das reformas de Benjamin Constant nos primeiros
anos do governo republicano, assim como o afastamento do Ensino Religioso das escolas
publicas. Como seus confrades liberais € macons, ele abriu as paginas do jornal Goyaz
para artigos do missionario protestante John Boyle sobre a religido nos Estados Unidos,
nos quais o Catolicismo era criticado, particularmente pelo desleixo dos padres para com

18 Naquela época, as posigdes na estrutura das tribos contatadas eram associadas a hierarquia militar. Assim,
os nomes dos indigenas nomeados no livro vinham acompanhados dos postos de cadete, alferes, capitdo e
major.

19 Aos 19 anos, Alfredo era aluno do curso anexo (preparatorios) da Faculdade de Direito de Sdo Paulo €
estagiario (praticante) no Correio. Ao invés da licenca pedida, ele foi demitido.
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a educagdo do povo, justamente o oposto dos pastores.?’ Em termos praticos, o governo
goiano cortou pela metade a verba destinada as missdes religiosas junto aos indigenas.

Os adversarios da oligarquia dos Bulhdes chegaram a organizar um Partido Catdlico, que
ndo durou muito, como, alias, os similares de outros estados. A derrota eleitoral da
agremiacao confessional acabou levando o bispo a mudar a sede da diocese e o seminério
diocesano da cidade de Goias (capital do estado antes da fundagao de Goiania, em 1933)
para Uberaba, no estado de Minas Gerais.?! O proprio campo religioso ndo estava isento
de conflitos, inclusive no setor missiondrio. As missoes dos capuchinos italianos estavam
em decadéncia, com apenas um frade em atividade, enquanto que as dos dominicanos se
encontravam em implantacdo.?? As rivalidades entre frei Gil Villanova (dominicano) e
frei Antonio de Ganges (capuchinho) pela hegemonia missiondria s6 eram superadas pela
temida concorréncia de uma pessoa leiga (ainda mais mulher!), que se propunha a invadir
seus dominios e desenvolver entre seus indigenas uma catequese leiga.”

Num ambiente onde a neutralidade era improvavel, Leolinda estabeleceu aliangas com os
chefes politicos locais, os coronéis aliados da oligarquia Bulhdes, o que lhe trouxe,
automaticamente, a antipatia dos seus adversarios, a comecar pelo bispo e os frades
missionarios. Mesmo nao contando com financiamento suficiente nem regular do
governo estadual para seu empreendimento, Leolinda foi logo identificada como aliada a
oligarquia dominante em Goids, portanto classificada como inimiga pelos opositores.

Essa adversidade ela ja sentiu em Uberaba, onde os indigenas capitaneados por Sepé a
aguardavam. Ao contrario da capital paulista, onde foi recebida com simpatia e apoio
material, os jornais dessa cidade publicaram cartas de repudio ao empreendimento de
Leolinda e a sua pessoa, do que seu livro traz exemplos eloquentes. Seus pertences teriam
sido furtados, e ela propria acusada de roubo e ameacgada de prisao. Tudo isso foi atribuido
aos frades do convento dominicano local e aos seus seguidores. Em carta enviada de
Araguari, em 14 de maio de 1897, o viajante comercial Lourengo da Silva disse: “Ela tem
sido pelos despeitados do convento acoimada de herege, de judia errante, de mulher do
diabo, de filha de Satands, de excomungada, de louca evadida do hospicio, de pé de pato,
de capa verde, do Diabo, enfim; mas ela ndo desiste do seu intento” (DALTRO, 1920, p.
112). Cumpre contrapor a tudo isso uma mensagem de simpatia do bispo ultramontano
refugiado em Uberaba, comunicada por terceiros e reproduzida pela propria professora,
que disse ter por ela “uma verdadeira admiragao e piedade”, além de lhe prometer algum
apoio, “caso a senhora ndo seja protestante, como dizem por ai” (Idem, p. 105).

A desconfianca quanto a filiagdo religiosa de Leolinda sé veio a se agravar, a medida que
seu empreendimento prosseguia. Ela se afastara da religido catdlica, em proveito de um

20O lema dos pastores protestantes no Brasil era uma escola ao lado de cada igreja.

2l Naquela época, a diocese de Goias abrangia a regido hoje denominada Tridngulo Mineiro. Uberaba era,
entdo, ponto final da Estrada de Ferro Mogiana, que ligava a regido a Sao Paulo e dai ao Rio de Janeiro
pela Estrada de Ferro Pedro 11, depois denominada Central do Brasil.

22 Foi justamente o bispo de Goias que convidou os dominicanos a virem para o Brasil. Expulsos da Franca
em 1880, eles fundaram um convento em Uberaba no ano seguinte. Com isso, o bispo reavivou o conflito
entre a hierarquia catolica e a Maconaria, que vinha da chamada questdo religiosa de 1872-1875, o que
contribuiu para radicalizar as relagdes entre o governo estadual e a Igreja.

23 Atengdo para os dois sentidos da palavra. Leigo ora qualifica um individuo ou grupo de individuos que
ndo dispde(m) de determinada formacdo, tomada como referéncia, que pode ser a religiosa, a técnica ou a
pedagogica; ora qualifica uma pessoa defensora da laicidade, isto ¢, a separagdo entre o campo religioso e
o politico, com repercussdes no campo educacional.
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vago cientificismo, e se relacionava amigavelmente com hereges. Além de ter deixado
filhos matriculados em escola presbiteriana em Sao Paulo, mantinha um relacionamento
amistoso com o missiondrio evangélico William Azel Cook, que fora ofendido em
publico pelo frei Gil, chamado de besta, mentiroso € ministro do inferno, e até¢ ameacado
de morte. O dominicano ameagou queimar a Biblia falsa do pastor, como se qualificava
no tempo do Império a tradugdo para o portugués impressa nos Estados Unidos e
oferecida aos brasileiros para lerem diretamente a obra que o clero catolico selecionava e
interpretava (ROCHA, 2013, p. 164). Como agravante dessa disputa, Leolinda
reivindicou para si o cargo de Diretor(a) dos Indios do Estado de Goias, entdo ocupado
pelo frei franciscano Ganges, o que ndo conseguiu.

Depois de meses de espera por mais recursos financeiros, Leolinda teve de ir busca-los
em Sao Paulo. Finalmente, a comitiva deixou Uberaba rumo a Goids, em lombos de
burros. Atravessou o rio Paranaiba na altura de Araguari e passou por Morrinhos e
Palmeira de Goias até a capital do Estado. Dali, fez duas viagens, cada uma com partida
e chegada nessa cidade. Na primeira, iniciada em novembro de 1897, chegou as margens
do rio Araguaia, divisa de Goids e Mato Grosso, onde permaneceu um ano entre 0s
xerente. Na segunda viagem, iniciada em margo de 1899, Leolinda trocou o rio Araguaia
pelo Tocantins, onde julgou estar a salvo das ameagcas de morte.?*

De onde partiam mesmo essas ameagas, ndo se sabe, mas Rocha (2013, p. 163) sugeriu a
ampliacdo do leque de suspeitos, pois, além dos frades, havia politicos goianos a quem a
atuacao de Leolinda era adversa. Isso porque, do ponto de vista regional, a catequese dos
indigenas ndo se definia no plano ideoldgico, mas, sim, em termos de politica pratica. Ela
suscitava a ira dos oposicionistas ao se aliar aos coroneis situacionistas em busca de
protec¢do.

Além das ameagas fisicas, Leolinda era objeto de intrigas e maledicéncias, razdes pelas
quais ela procurava obter cartas e abaixo-assinados que atestassem sua retidao de
propoésitos e idoneidade de conduta pessoal, talvez como antidotos a campanha
difamatoéria que sofria da parte dos frades e dos adversarios dos chefes politicos seus
protetores. Esse procedimento tinha 6bvio efeito simbolico para uma mulher em atividade
inédita, mas a ele se acrescentava efeito material de se mostrar digna de ajuda financeira
privada e ptiblica.?

Temendo por sua seguranga e pressionada pela falta de recursos materiais, Leolinda
voltou ao Rio de Janeiro no final de 1900, sem ter conseguido o cargo de Diretor(a) dos
indios nem o financiamento pretendido para a catequese leiga. Ela retomou o magistério
primario na rede municipal carioca, sem abandonar a preocupagdo para com os indigenas.

Na segunda parte do livro Leolinda conta como acolheu um grupo apinagé que chegou
ao Rio de Janeiro para chamé-la de volta. Ela o abrigou na prépria casa, no bairro de
Cascadura. Quatro indigenas contrairam variola ¢ morreram. Sete ficaram com ela.
Vieram em seguida quatro xerente, trés bororo, cinco guarani e dois guajajara, com uma
mulher de cada tribo. Ao invés de obter nova licenca da fun¢ao docente para retornar a
Goias, Leolinda foi afastada por ter abrigado os indigenas no terreno da escola do bairro
carioca de Campo Grande, para onde foi transferida, embora o alojamento fosse uma

24 Santos (2014, p. 48 e 50) elaborou interessantes mapas com os trajetos das duas viagens.
25 Santos (2014, p. 52) da conta de pelo menos um subsidio financeiro do governo goiano para Leolinda,
comprovado por despacho publicado em o6rgéo oficial.
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estrebaria abandonada. Enquanto aguardava a aposentadoria por tempo de servigo, ela
educou 15 indigenas. A todos aculturou a vida urbana: vestiu de acordo com a moda,
ensinou a ler e escrever e os fez “cidadaos da Republica, investindo-os nos seus direitos
civis e politicos, conforme provam os votos a descoberto” (p. XXIV, grifos no original).
Além disso, propiciou sua qualificagcdo profissional. Dois se tornaram ferreiros, outros
dois carpinteiros, um pintor e um mecanico. Este foi empregado pela Estrada de Ferro
Central do Brasil e se preparava para os exames de admissao a Escola Politécnica, quando
foi vitimado pela gripe espanhola, em 1918. Outro foi contratado como professor no
Parana. As mulheres tornaram-se costureiras e artesas, além de receberem “perfeita
educacdo doméstica” (Idem, p. XXV).

A militancia de Leolinda assumiu um novo patamar em 1908, quando ficou sabendo do
exterminio da tribo chucle em Ourinhos, no estado de Sao Paulo, perpetrado pelas
autoridades locais. Resolveu, entdo, retomar a criagdo de uma associagdo de protecao aos
indigenas, que havia tentado anos antes, mas fora sabotada pelos apoiadores do
clericalismo missionario. Nasceu, entdo, a Associacdo de Protecdo e Auxilio aos
Silvicolas do Brasil, cujas primeiras reunides foram realizadas na sede da Sociedade de
Geografia do Rio de Janeiro, que também procurou interferir na orientacdo da nova
entidade, dotada de clara orientacao militante.

As primeiras atividades da associagdo coincidiram com a publicagdo de artigo do
etndlogo alemdo Hermann von Ihering, na Revista do Museu Paulista, em 1911,
aconselhando o exterminio dos indigenas que atrapalhassem o avanco da civilizagdo. A
Igreja Positivista e a congregagdo do Museu Nacional protestaram contra a condenagao
dos indigenas, diante do que o etndlogo procurou atenuar sua posi¢ao, afirmando que o
governo deveria manter uma policia especial para recolher os insubordinados em colonias
apropriadas, como os jesuitas haviam feito no passado. Os indigenas seriam mantidos
nelas em regime de escraviddo, porque s assim se tornariam capazes de prestar “reais
servicos” (GAGLIARDI, 1989, p. 80). Paralelamente, ele defendeu a catequese religiosa
dos indigenas, com a ajuda do Estado.

Em nome da Associagdo, Leolinda publicou protesto na imprensa carioca, mostrando a
semelhanga da proposta exterminadora de von lhering com a ideia da preponderancia da
raga ariana, presumidamente defendida pelo autor.?® Ela disse ter conhecido em sua
viagem a Goias 17 tribos indigenas, estudando os seus costumes e ensinando a ler. Jamais
encontrara um indigena assassino ou ladrdo, eles eram amorosos e gratos. Quando
atacavam, apenas se defendiam dos roubos perpetrados por aqueles que se diziam
civilizados (DALTRO, 1920, p. 623-625). Ademais, a Associacdo nascia com a
explicitagcdo de promover a instrugdo leiga dos silvicolas (Idem, p. 481-482).

A entidade ndo vingou por causa dos conflitos entre clericalismo e laicidade, que se
infiltraram logo no processo de sua criacdo. O estatuto apresentado para votagdo
procurava afasta-la de toda agao que se pudesse ser contraria ou prejudicial a catequese
religiosa, e por isso ndo foi aprovado pela maioria dos membros. Ademais, o diretor da
Sociedade de Geografia do Rio de Janeiro interditou o uso de sua sede para as reunides

26 Do vale do rio Juruena, Candido Rondon enviou telegrama ao diretor do Museu Nacional apoiando os
protestos da institui¢do contra as propostas de von Thering (GAGLIARDI, 1989, p. 157).
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da entidade — reunides anticlericais ndo seriam mais toleradas no local. Assim, a
Associacio ficou novamente inativa.?’

Focalizemos a catequese leiga de Leolinda Daltro, comegando por sua critica a catequese
religiosa desenvolvida pelos padres. Para isso, ela apresentou um documento importante,
transcrito no seu livro: a memoria apresentada em 13 de setembro de 1909, no 1°
Congresso de Geografia realizado no Rio de Janeiro, ao qual compareceu como
convidada. Leolinda assumiu a avaliagao de Couto de Magalhaes a respeito do erro dos
poderes publicos em apoiar a custosa imigragdo estrangeira, deixando de lado o
aproveitamento dos indigenas para a ocupagdo do territorio e para o desenvolvimento da
agricultura. Eles foram qualificados como mais capazes de adaptagao ao meio do que os
estrangeiros vindos da Europa, contudo eram deixados de lado por causa de um
preconceito religioso. Por ndo serem batizados cristdos, eram etiquetados como seres
inferiores.

A catequese religiosa foi rejeitada pelos indigenas desde o inicio, mesmo quando os
jesuitas os defendiam da escravizacao pelos colonos para explora-los em seu proveito
(Idem, p. 551). A atividade religiosa teria se transformado numa ‘“escandalosa
chantagem”, que a propria professora constatara pessoalmente e dela fora vitima. Apesar
das “somas fabulosas” que os missionarios recebiam dos governos Federal e do Para, eles
se limitavam a atrair a populagdo ignorante para organizar aldeias exclusivamente cristas.
Os indigenas permaneciam ai miseraveis e ignorantes. Nao bastasse isso, os missionarios
(estrangeiros expatriados) desenvolviam uma campanha contra o regime republicano, da
qual poderia resultar uma “comocdo social intestina”.

Mas nem mesmo para as populagdes catolicas de nenhuma utilidade tem sido a
catequese. Continuam na mais crassa ignorancia, analfabetos e miseraveis, nao lhes
ensinando os catequistas nem artes nem oficios, nem ao menos a ler e a escrever
sua lingua vernacula, que eles proprios ignoram. Nem ao menos preparam o povo
sertanejo para competir na luta pela vida com outros povos mais adiantados. Reduz-
se, pois, a sua acdo nefasta a pregar o Céu, descurando dos interesses terrenos;
incutindo superstigdes e fanatismos, pretextando salvar-lhes a alma, estiolando-lhes
o Corpo (DALTRO, 1920, p. 555).

A critica a catequese desenvolvida pelos padres ndo atingiu os pastores evangélicos, que
comecavam a atuar entre indigenas e caboclos. A propria Leolinda manteve relagdes
proximas com pelo menos dois deles, sem contar Horace Lane que acompanhou seu
percurso mediante correspondéncia postal. Nao seria surpresa se alguma pesquisa
constatasse que pelo menos parte dos apoiadores de sua atividade, dentre os que
assinaram documentos transcritos no livro, fossem adeptos do Cristianismo reformado.

Ao fim de sua explanacdo no Congresso de Geografia, Leolinda apresentou a seguinte
mocao, que foi aprovada pelos presentes, mas ndo contemplada nas conclusdes do evento:

Que seja reconhecida a necessidade de delimitar, nas regides habitadas por
indigenas, um “territdrio autoctone”; e que sejam esses silvicolas incorporados na
sociedade dos homens civilizados, compensando-se assim, em parte, os prejuizos
causados aos donos espoliados desse pais que chamamos hoje nossa Patria; — que

27 Um resumo histoérico da Associagdo, elaborado pelo seu presidente, Adolpho Gomes d'Albuquerque, em
30 de dezembro de 1910, tragou um panorama de seu nascimento e morte (Cf DALTRO, 1920, p. 629-637).
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seja reconhecida a necessidade de uma educa¢do racional, e um processo
absolutamente laical, cientifico, industrial e emancipador para a civiliza¢do dos
silvicolas brasileiros; — que seja reconhecida, enfim, a necessidade de facilitar-lhes
os meios de evoluir sem tolher-lhes a liberdade e os instintos nativos mas,
organizando nucleos e escolas agricolas e industriais onde possam cultivar seus
dotes e aptiddes, e desenvolver suas melhores tendéncias (DALTRO, 1920, p. 559,
grifos meus).

Contra a mogao de Leolinda, prevaleceu a posi¢do do comendador Eduardo Jorge, para
quem somente a Igreja Catolica teria o “dom divino de catequizar os povos”
(GAGLIARDI, 1989, p. 129). O papel do governo seria somente o de ajudar as
congregacdes religiosas na sua tarefa, e o triste espetaculo dos conflitos acabaria.

A maior prova dos resultados da agdo civilizadora apresentada por Leolinda, na sua
propria avaliagdo, foi a transformacdo dos indigenas em eleitores. Ai estava uma
diferenga especifica entre a catequese leiga e a dos frades. Enquanto que estes se
preocupavam em converter ao Cristianismo, aquela gerava cidaddos para a Republica,
sujeitos de direitos civis e politicos.

No Rio de Janeiro, ela educou os indigenas na cultura geral urbana da sua época, inclusive
nas chamadas primeiras letras, ao que acrescentou alguma qualificacao profissional. E o
que fez nos quatro anos em que percorreu o sertdo de Goids, junto aos indigenas que se
encontravam em seu meio natural? Ela propria respondeu no inicio de seu livro:
“pesquisando, estudando, doutrinando” (DALTRO, 1920, p. XVII). Em Leopoldina (na
divisa entre Goias e Mato Grosso) ela chegou a demarcar uma colonia indigena,
denominada Joaquim Murtinho,?® abrindo com o auxilio dos karaja e dos puri, ruas
simétricas e espagosas, construiu um grande rancho onde funcionou uma escola com 82
indigenas matriculados (Idem, p. XIX).

Toda essa atividade de alto risco ndo foi em vao, embora ndo do modo que Leolinda
preferia. Em 7 de setembro de 1910, o ministro da Agricultura Rodolpho Miranda
inaugurou solenemente o Servigo de Protegdo aos Indios e Localiza¢do de Trabalhadores
Nacionais, mas a professora-indigenista ndo fora convidada para o evento, tampouco
nomeada para uma das diretorias, como o ministro lhe prometera, talvez por ndo ser posto
adequado para uma mulher. A direcdo desse 6rgao coube ao tenente-coronel Candido
Rondon. Em carta que lhe enviara da “margem direita do ribeirdo Bagagem”, em 16 de
agosto de 1900, o militar indigenista cobriu-a de elogios e reforgou sua disposicao de
incorporar os selvagens como os positivistas gostariam que fosse feito: “Catequizar pela
ciéncia, eis o Unico e eficaz meio de chamar os nossos irmaos selvagens a civilizagao
moderna” (apud DALTRO, 1920, p. 322).

Catequese leiga, laica ou secular? Deixei para o fim deste capitulo um comentario sobre
a expressao recorrentemente empregada por Leolinda para caracterizar sua atividade entre
os indigenas. Catequese significa instruir na fé, termo empregado desde o inicio do
Cristianismo. Augusto Comte empregou termo correlato no seu livro Catecismo
Positivista, de 1852, mas de um modo ndo impositivo. Para ele e seus discipulos
brasileiros, o fetichismo dos indigenas ascenderia espontaneamente aos niveis seguintes,
sem imposi¢do, nem mesmo suave.

28 Mato-grossense, senador € ministro dos governos de Prudente de Moraes e de Campos Salles.
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Catequese tem sempre o sentido de difusdo de uma fé sustentada por uma institui¢do
religiosa proselitista, de modo que nao teria sentido usar esse termo referido ao Estado
laico. Do ponto de vista da Igreja Catdlica, teria sentido falar de uma catequese leiga, nos
dois sentidos do termo: desenvolvida por pessoas dotadas de qualificagdo e mandato para
isso pela propria Igreja, mas sem os votos religiosos dos sacerdotes; ou pessoas sem
nenhuma qualificacdo religiosa para essa atividade. Catequese secular seria um contra-
senso, pelos proprios significados dos termos: catequese impregnado do sentido religioso
versus secular, isto €, sem referéncia religiosa. Catequese laica, igualmente ndo teria
sentido, j& que a expressdo laica remete ao Estado, que, sendo laico, ndo desenvolveria
atividade catequista. Portanto, parece que a expressdo mais adequada a atividade
desenvolvida por Leolinda, nos sertdes e no Rio de Janeiro, seria educag¢do secular. Como
ela também reivindicou que o governo a assumisse, pelo menos provisoriamente, seria
adequado falar de educagdo laica dos indigenas. Secular ou laica, me parecem, entdo,
qualificagdes mais adequadas a atividade educacional de Leolinda. Por que razao ela
empregou o termo catequese? SO me resta presumir que foi para concorrer com a Igreja
Catoélica em seu proprio universo simbolico, uma tatica contra-catequética portanto,
apesar da categoria empregada.

A énfase de Leolinda na catequese leiga e na educagdo cientifica dos indigenas levou
alguns autores, como Elaine Pereira Rocha (2013) a afirmar sua orientagao positivista.
No meu entender, sua convergéncia com os positivistas era parcial, pois estes preferiam
que os indigenas evoluissem do estado fetichista para o cientifico espontaneamente,
enquanto que a professora optou por acelerar esse processo. Mais do que isso, Leolinda
nao incorporou o papel da mulher estipulado por Augusto Comte, a de educadora no lar.
Encarregou outros de educarem seus filhos menores e partiu para o sertdo, um papel bem
diferente do prescrito pelos membros do Apostolado. De fato, a professora assumiu um
protagonismo feminista que em nada parecia com a imagem de Clotilde de Vaux,
idealizada por Augusto Comte.

Com efeito, o legado de Leolinda ¢ mais politico do que educacional ou indigenista. Em
1910, ela fundou no Rio de Janeiro, o Partido Republicano Feminino, com o objetivo de
mobilizar as mulheres para lutarem pelo direito de voto, que a Constituicdo de 1891 nao
proibia, tampouco afirmava. Apoiado na ambiguidade, o machismo prevalecente impedia
as mulheres de votar e serem votadas. Nao teve sucesso nessa mobilizagdo, nem nas
iniciativas posteriores. Em 1917, ela liderou uma marcha de 90 mulheres no centro do
Rio de Janeiro, reivindicando o direito de voto. Dois anos depois, tentou se eleger para o
Conselho Municipal do Distrito Federal, mas teve seu registro impedido. Em 1933, ja
com o voto feminino garantido em lei, Leolinda se candidatou para a Camara dos
Deputados, que viria a elaborar nova Constituicdo. Todavia, sem o beneplécito da
poderosa Liga Eleitoral Catdlica (que obteve o apoio de 70% da Camara), ndo conseguiu
se eleger.

Por esse legado politico, em 2003 a Assembleia Legislativa do Estado do Rio de Janeiro,
instituiu o Diploma Mulher-Cidadd Leolinda de Figueiredo Daltro, destinado a agraciar
mulheres que tenham contribuicdo relevante para a defesa dos direitos da mulher e
questodes de género. Proposta pela deputada Inés Pandeld, do Partido dos Trabalhadores,
tal diploma passou a ser conferido, anualmente, a dez mulheres escolhidas de listas
compostas a partir de indicagdes de entidades governamentais e ndo-governamentais.
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PROTECAO AOS INDIGENAS: QUESTAO DE ESTADO

Menos por sua propria forga, mais pela fraqueza dos oponentes, a proposta positivista
acabou por ser parcialmente assumida pelo Estado brasileiro.

O decreto n° 1.606, de 29 de dezembro de 1906, do presidente Afonso Pena, criou o
Ministério da Agricultura, Indistria e Comércio, em resposta a demandas da Sociedade
Nacional de Agricultura, expressando interesses de segmentos agrarios regionais de
menor peso diante da dominagao exercida pelos grandes produtores de café (LIMA, 1998,
p. 157). O novo ministério ndo trataria dos negdcios da cafeicultura, mas assumiu varias
atribui¢des que o Governo Provisério da Republica havia designado aos estados, entre
elas a catequese e civilizagdo dos indios.

Um passo decisivo na diregdo da laicidade foi dado quatro anos depois, na presidéncia de
Nilo Pecanha, magom que se notabilizara por atuagdo anti-clerical, especificamente anti-
jesuitica, ao proibir, em janeiro de 1910, o desembarque no Brasil de dois padres da
Companhia de Jesus, que havia sido expulsa de Portugal pela revolugio republicana.?’

Apesar da posicdo dominante do Catolicismo no campo religioso e sua importancia no
campo politico, a Igreja fracassou na empresa civilizadora dos indigenas. Darcy Ribeiro
chamou a atencao para o fato de que o protagonismo de anticlericais e/ou positivistas
somente se efetivou devido ao malogro da catequese catolica. Isso, porque

Em todo o século XIX nenhuma missdo religiosa realizara uma s6 pacificacao de
tribo hostil; no entanto, continuavam apregoando sua exclusiva capacidade para
esses empreendimentos. As poucas missdes que realmente atuavam entre indios
haviam caido a um nivel muito baixo. Mesmo onde havia fervor ¢ dedicacao, como
parece ter ocorrido com os dominicanos de frei Gil, no Araguaia,*® os métodos
utilizados punham tudo a perder. Velhos erros repetidos através de geragdes
levavam uma tribo apds outra ao mais alto grau de desajustamento, sem que os
missionarios tomassem consciéncia do papel que sua propria intolerancia
representava no processo. Em quase todas as missdes haviam estourado conflitos
entre indios e missiondrios que eram atribuidos, de forma simplista, a rudeza do
indio mal-agradecido e irremediavelmente inapto para a civilizagdo (RIBEIRO,
1979, p. 133).

Numa palavra, foi sobretudo o malogro das missoes religiosas que propiciou a efetivagao
de propostas laicas de civilizagdo dos indigenas, nas quais ndo havia lugar para o
proselitismo religioso ou, entdo, ele era apenas tolerado e posto em posi¢ao subalterna.

Diante da incapacidade da Igreja Catolica atuar como mediadora nos conflitos resultantes
da expansdo agropecudria, a proposta laica surgiu como a mais eficaz para conciliar os

2 A reagdo foi tamanha que Peganha teve de voltar atrds. Os padres ndo s6 desembarcaram em Salvador,
como fundaram ali um colégio.

39 No capitulo anterior, mencionei os conflitos entre a atuac¢do laica de Deolinda Daltro e esse religioso em
Goids.
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interesses do desenvolvimento capitalista e a preservagdo da vida dos indigenas
(GAGLIARDI, 1989, p. 287).

Essa proposta foi inscrita no mencionado decreto n® 8.072/1910, que criou no ambito do
Ministério da Agricultura o Servico de Protegdo aos Indios e Localizagdo de
Trabalhadores Nacionais-SPILTN. O ministro Rodolpho Nogueira da Rocha Miranda,
rico cafeicultor no Rio de Janeiro e em Sao Paulo, assumiu posi¢des minoritarias em sua
classe social, ao defender que os indigenas deveriam receber prote¢do do Estado,
inclusive na garantia da efetividade da posse de suas terras e a restituicdo das que foram
usurpadas; e os trabalhadores agricolas nascidos no Brasil deveriam ser beneficiados com
incentivos que apenas iam para os colonos estrangeiros.

A explicagdo fornecida por Rondon, assim como pela maior parte da bibliografia
consultada, ¢ a de que a orientagdo do decreto e do regulamento resultaram de sugestao
dele ao ministro. E este teria tomado a iniciativa de contatar Rondon e de nomeé-lo para
dirigir o SPILTN. No entanto, Antonio Carlos de Souza Lima (1998) apresentou uma
versao mais complexa.

Em fevereiro de 1910, o ministro Miranda visitou o Museu Nacional, a época vinculado
ao Ministério da Agricultura, e anunciou a intenc¢ao de criar nele um 6rgao destinado a
catequese dos indios e reabilitagdo do trabalhador nacional, para o que realizou uma
consulta aos profissionais da instituicdo. Quando isso aconteceu, Rondon ainda se
encontrava fora do Rio de Janeiro. A ligagao entre o sertanista e o ministro teria sido feita
pelo engenheiro agronomo Domingos Sérgio de Carvalho, membro da Sociedade
Nacional de Agricultura, que havia atuado na se¢do de Antropologia, Etnologia e
Arqueologia do museu. Na ocasido, ele era consultor do gabinete do ministro para
assuntos relativos ao ensino agricola. Sua ligagao teria sido reforgada por Mario Barbosa
Carneiro, alto funcionario do ministério, primo de um compadre de Rondon. Com a
excecao do ministro, todos os mencionados eram positivistas (LIMA, 1998, p. 158).

Ligacao direta, intermediada ou refor¢ada, o fato ¢ que, depois de convidado pelo ministro
em 2 de marco de 1910, houve sugestdo de Rondon para a configuracdo do SPILTN,
como ja exposto, e ele foi nomeado para a primeira direcado do novo 6rgdo, desde sua
criagdo até 1930, intermitentemente. O engenheiro José¢ Bezerra Cavalcanti exerceu a
direcdo do SPILTN como interino ou substituto de 1911 a 1918 ¢ de 1921 a 1930, durante
as auséncias de Rondon, ocupado com a constru¢do de linhas telegraficas ou a inspegao
de fronteiras (Idem, 1998, p. 159).

Vejamos, entdo, os termos do decreto e o regulamento anexo, no que concerne aos
indigenas.

A orientacdo geral era o aldeamento. As aldeias existentes poderiam assumir o nome de
povoagoes indigenas, € os nomades ou que se mantivessem “em promiscuidade com
civilizados” deveriam ser atraidos para as aldeias “por meios brandos”, sendo-lhes
prestada a assisténcia devida aos demais. Cada povoagdo deveria ter escolas para o ensino
primario, aulas de musica, oficinas, maquinas agricolas e campos apropriados a
aprendizagem profissional, mas ficava proibida a coagdo de adultos ou criangas.

O regulamento determinava que o Governo Federal instalasse centros agricolas em todos
os estados da Federacdo e no Distrito Federal, em terras de boa qualidade, com aguada,
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servidas por meios faceis de comunicacao e localizadas nas proximidades de centros
consumidores. As parcelas de 25 a 50 hectares seriam vendidas a prazo a trabalhadores
nascidos no Brasil, que deveriam cultiva-las com suas familias morando nos respectivos
lotes. Em cada centro haveria maquinas e instrumentos a serem vendidos ou emprestados
aos trabalhadores, assim como equipamentos de beneficiamento de seus produtos,
mediante condigdes fixadas pelo ministério. Nada havia sobre o ensino primario nem
sobre aprendizagem profissional. Se pouco se dizia no regulamento sobre os inspetores
das povoagdes indigenas, sabe-se mais sobre os equivalentes dos centros agricolas: em
cada um destes haveria um diretor que, de preferéncia, seria um agronomo diplomado
com longa pratica e experiéncia de agricultura.’!

Nenhuma palavra sobre a catequese religiosa dos indigenas havia no decreto n°
8.072/1910, o que suscitou elogios e rejei¢des.’? A Igreja Catolica desfechou criticas
antes mesmo da promulgacdo do decreto e seu regulamento. Em maio de 1910, quando
ja se conhecia a intengdo de Rocha Miranda e o apoio que lhe dava o presidente Nilo
Peganha, o Instituto Historico e Geografico de Sdo Paulo aprovou mog¢ao de apoio a
iniciativa, mas, o padre Julio Maria,? presente ao evento, a rejeitou severamente, dizendo
que o ministro queria submeter o indigena pela forca, e ndo catequiza-lo, uma vez que
somente as missoes religiosas estavam capacitadas para desenvolver esse trabalho. A
rejeicdo aumentou quando, no mesmo més de promulga¢do do decreto, o ministro
comunicou aos salesianos que ndo poderia pagar a verba solicitada, relativa a atividade
missiondria de catequese dos bororo em Mato Grosso, antes da apresentacdo de
documentos que provassem a aplicagdo do dinheiro. A submissdao da atividade
missiondria a um procedimento governamental burocratico era inaceitdvel por uma
instituicao que, por quatro séculos, se acostumara a exercer aqui sua atividade religiosa
livremente, sob a protecdo e financiamento estatal.

Havia cientistas que diziam da inutilidade do Servigo de Protegdo aos indios. Tanto a
assisténcia laica quanto a religiosa seriam supérfluas, porque ndo poderiam impedir sua
extin¢do inexoravel. Os hostis seriam eliminados pelos conflitos com os civilizados; e os
mansos seriam incorporados a sociedade, onde se dissolveriam. A atividade da Igreja
Catolica era considerada util para ajudar os menos hostis a integragdo cultural. Em
conclusdo: nada de iniciativa estatal, a ndo ser para auxiliar a catequese religiosa. Além
do mais, prevalecia a proposta implicita de que era mais barato civilizar os indigenas
mediante a catequese catdlica (LIMA, 1998, p. 161).

Por outro lado, os positivistas aplaudiram a iniciativa de Rocha Miranda, assim como os
magons. O Grande Oriente de Sdo Paulo enviou oficio ao ministro da Agricultura,
manifestando apoio, lembrando que, em julho de 1909, o Congresso Nacional Magonico

31E possivel que a experiéncia pessoal do ministro tenha feito com que a parte do regulamento dedicada a
localizacdo dos trabalhadores nacionais resultasse mais especificada. Alids, ele proprio empreendeu o
loteamento de terra de sua propriedade, situada em Aragatuba (SP), para venda a agricultores familiares.
32 GAGLIARDI (1989, p. 207-211) compds um quadro interessante dos posicionamentos pro e contra a
criagio do Servico de Protegdo aos Indios.

33 Esse sacerdote catdlico era um ex-magom, defensor da enciclica Rerum Novarum do papa Ledo XIII
sobre a questdo social, que falava em dignificar o trabalhador e negar aos ricos e patrdes o direito de
tratarem os operarios como escravos, num pais onde qualquer reivindicagdo trabalhista era considerada
como questdo de policia — posi¢do em que Julio Maria destoava da maioria do clero, principalmente do
episcopado. No entanto, o sacerdote, dissidente em tantas areas, assumia posigdes ultramontanas no que
dizia respeito a proeminéncia da religido sobre a politica e da Igreja sobre o Estado.
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realizado no Rio de Janeiro se manifestara favoravel a interven¢do do governo na questao
da civilizagao dos indigenas.

O protagonismo estatal nessa matéria ndo resultou de uma politica deliberada de carater
positivista ou magonico, embora houvesse convergéncia com posigdes dessas correntes
de pensamento e agdo. De fato, diversas correntes de opinido confluiram no apoio a
criagdo do Servigo de Protegdo aos Indios. Era dificil defender a Igreja Catélica, quando
ela havia mostrado incapacidade em mediar os conflitos que se agucavam, motivados pela
expansao da fronteira agricola. A assun¢do dessa fungdo pelo Estado, surgiu como
solucdo apoiada, alids, na experiéncia pratica demonstrada pela atividade de Candido
Rondon na construgdo de estradas e na instalacdo de linhas telegraficas em terras
ocupadas pelos indigenas, muitos deles sem contato prévio com os civilizados.

O Servigo de Protegdo aos Indios e Localizagdo de Trabalhadores Nacionais foi, entfo,
inaugurado no significativo dia 7 de setembro de 1910, e Rondon foi no ato empossado
como seu diretor-geral. Mas o boicote ao novo 6rgao ndo se fez esperar. Comegou na
forma de restrigdes orcamentarias ¢ na pressao do Ministério da Guerra para o retorno
dos militares colaboradores de Rondon a suas atividades especificas. Nao faltaram
projetos de lei para extinguir o novo 0rgao, apresentados por deputados que gostariam de
fazer retornar a Igreja Catodlica o monopdlio da civilizagdo na forma de catequese
religiosa.

Todavia, sobre o fundamental, havia consenso. Tanto do ponto de vista religioso quanto
do laico, os indigenas eram considerados como uma categoria social transitoria, a serem
objeto de catequese ou de civilizagdo, por vezes esta sindnima daquela. De modo
espontaneo ou induzido, o que se visava era que os indigenas deixassem de ser o que eram
e se integrassem a civiliza¢do como trabalhadores.

O Cédigo Civil de 1916 (lei n° 3.071, de 1° de janeiro) enquadrou os si/vicolas como
relativamente incapazes quanto a certos atos ou a maneira de os exercer. O paragrafo
unico do artigo 6° determinou que eles ficariam sujeitos a tutela orfanologica, regime
esse que cessaria @ medida que se adaptassem a civilizacdo do pais.>*

Em 1918, o SPILTN foi dividido em dois: o Servico de Protecdo aos Indios e o Servigo
de Povoamento do Solo. A lei (decreto legislativo) n® 5.484, de 27 de junho de 1928,
trouxe normas amplas e detalhadas sobre a situacdo juridica dos indigenas, de suas terras,
seus bens, assim como outras questoes relativas a sua tutela pelo Estado. Os nascidos no
Brasil foram emancipados da tutela orfanologica, qualquer que fosse o grau de
civilizagdo em que se encontrassem. A lei classificou os indigenas em quatro categorias:
(1) os ndémades, (ii) os arranchados ou aldeados, (iii) os pertencentes a povoagdes
indigenas e (iv) os pertencentes a centros agricolas ou que viviam promiscuamente com
os civilizados. Embora emancipados de tal tutela de direito, a capacidade de fato dos
indigenas dependeria de sua incorporacdo a sociedade civilizada, de modo que os nao
inteiramente adaptados ficariam sob a tutela do Estado, a ser exercida pelos inspetores do
SPIL.

Uma preocupacao manifesta na lei foi a das terras para os indigenas. Terras do patrimdnio
nacional poderiam ser permutadas com particulares de modo a propiciarem a fundagdo

34 Essa ultima precisdo foi feita pelo decreto legislativo n® 3.725, de 15 de janeiro de 1919.
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de povoac¢des indigenas; as terras ocupadas pelos indigenas seriam respeitadas e outras,
devolutas, pertencentes aos governos estaduais, entdo ocupadas por indigenas, seriam
transferidas para a Unido, também para a fundagao de povoagdes ou qualquer outra forma
de localizacao.

Para Manuela Carneiro da Cunha (1987, p. 22), as figuras juridicas de posse da terra e de
tutela transferidas de outras realidades para a dos indigenas propiciaram interpretagoes
viciadas. Foi esse o caso quando os indigenas deixaram de ser tratados legalmente como
tais quando emancipados, deixando de existir como sujeitos de direitos territoriais. Ou
seja, as terras indigenas somente eram protegidas enquanto eles permanecessem fora da
civilizacdo.

Os crimes cometidos por civilizados contra os indigenas seriam considerados como
praticados por superior contra inferior, de modo que recairiam sobre eles os agravantes
previstos pelo Coédigo Penal. Agravadas seriam as penas cometidas contra honra e a
honestidade das mulheres indigenas. Penas foram previstas para invasdo de terras
indigenas para explorar seus recursos naturais. Por outro lado, no julgamento dos crimes
praticados por indigenas ndmades ou aldeados, os acusados seriam equiparados aos
menores de idade. Os que tivessem mais de cinco anos de residéncia em povoagao
indigena receberiam metade da pena prevista no Cddigo Penal para a infragdo nele
tipificada. Os indigenas que passassem a viver e trabalhar nos centros agricolas seriam
julgados como quaisquer outros cidadaos.

O artigo 47 da lei previa que a iniciativa particular de catequese religiosa seria livre, sem
prejuizo da fiscalizagdo em tudo que se referisse aos interesses dos indigenas. Esse artigo
bem poderia ser atribuido a Rondon, que, alias, empregou na sua carta-projeto para o
SPILTN, em 1910, a expressao “iniciativa particular” para qualificar a catequese nao
exercida pelo Estado nem beneficiada por seu subsidio econdmico. Mas, ele preferia que
a catequese nao existisse.

A década de 1930 abriu uma crise profunda no Servigo de Protecdo aos Indios. Poucos
dos homens que trabalharam sob a lideranga de Rondon continuaram em atividade. O
Ministério da Agricultura do Governo Provisorio foi assumido por Juarez Tévora,
justamente quem criticou a obra de instalagdo de linhas telegraficas, de modo que, em
manobra defensiva, antigos colaboradores de Rondon articularam a transferéncia do
servig¢o para o Ministério da Guerra, no ambito da Inspetoria Especial de Fronteiras, que
havia sido dirigida por ele. Conseguiram o intento, € em 1936 o SPI ficou afeto ao Estado
Maior do Exército, que acolheu a politica sugerida por Rondon, a nacionalizagdo dos
indigenas, que seriam empregados como guardides das fronteiras do territdrio nacional.
Rondon expressou essa proposta com a explicitagdo de sua posicao laica:

Sou contrario a educacdo ministrada pelas Missdes teoldgicas catodlicas ou
protestantes, como prejudicial & formagao viril do carater selvagem. (...) O regime
que preconizamos, de evolu¢do mental natural, sem nenhuma pressdo sistematica
sobre sua alma, dara ao Indio a capacidade de melhor aproveitar os dotes naturais
da raca no que diz respeito as suas qualidades primordiais de cardter. Em
consequéncia, melhores elementos para bem servir a Patria no que ela mais precisa:
guarda de suas fronteiras e respectiva defesa, ali o encontraria o Exército (apud
LIMA, 1998, p. 165).
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Novo regulamento do SPI, aprovado pelo decreto n® 736, de 6 de abril de 1936, assumiu
essa posi¢do de empregar os indigenas na guarda das fronteiras, e determinou que
nenhuma pessoa ou associagdo estrangeira poderia se estabelecer nas fronteiras ou nos
“sertdes despoliciados” do Brasil para agir sobre eles, sem o prévio consentimento do
Governo Federal, e isso somente depois de ouvido o SPI. Quem ja se encontrasse 1a com
a missdo de educagdo ou catequese, poderia permanecer em atividade, a juizo do
Governo, desde que observadas as garantias legais relativas aos indigenas.

Em 1939, o SPI retornou ao Ministério da Agricultura. A énfase na defesa das fronteiras
foi substituida pela da colonizacdo, tonica da Marcha para o Oeste, programa de Vargas
lancado em 1938, no ambito do qual nao havia lugar para a catequese dos indigenas, em
proveito de sua infegracdo a sociedade em expansdo. Nessa empreitada, novos
contratados, sem antecedentes positivistas, se juntaram aos rondonistas remanescentes.
Foram se dando conta de que os povos indigenas ndo eram criangas ansiosas por serem
civilizadas, mas que procuravam a protegao estatal para permanecerem na sua condi¢ao

social, como aconteceu com povos da regido Nordeste, que ndo eram visados pela agdo
do SPI (LIMA, 20006).

Tanto quanto a catequese religiosa, a civilizagdo e a integragdo dos indigenas nao
atingiram os resultados esperados. O proprio Rondon reconheceu isso.

Em uma conversa com Egon Schaden, em 1949, Rondon declarou que a integragao
do indigena na sociedade nacional criava-lhe graves problemas de desajustamento,
pois ao abandonar uma cultura tribal e passar para o estado de civilizagdo, em vez
de constituir um “progresso”, representava uma forma de depauperamento, o
sacrificio de um modo mais genuino de ser homem. Ao invés de nacionalizar o
indigena, Rondon afirmou que deveria ser preservada sua cultura, pois que toda
cultura, quaisquer que sejam os seus valores basicos, constitui uma forma legitima
de se realizar e exprimir a natureza humana (GAGLIARDI, 1989, p. 281).

Contudo, as Constituicdes de 1934, 1946 e 1967 atribuiram a Unido a competéncia para
promulgar leis que levassem os indigenas a integragdo na comunidade nacional.

DE OBJETO A SUJEITO: ETNOCICIO E RESISTENCIA

Em meio a tantas mudancas de orientacdo politica, os indigenas foram vitimas de
genocidio e de etnocidio. O genocidio, isto ¢, sua destrui¢ao fisica, ndo resultou de uma
politica deliberada de exterminio (embora nio faltassem propostas nesse sentido), mas
seu efeito foi como se ela existisse: dos 2 milhdes de individuos que se estimam para a
populacado indigena no Brasil em 1500, ela foi reduzida a uns 200 mil cinco séculos depois
(CARNEIRO DA CUNHA, 1998, p. 12). Os negros da terra morriam nos combates que
os invasores europeus lhes moviam para os escravizarem e tomar suas terras. Mesmo
quando os contatos com 0s europeus eram menos violentos, os indigenas morriam de
doencas trazidas por eles, para as quais ndo tinham imunidade, como variola, sarampo,
coqueluche, catapora, peste bubonica e gripe. Talvez mais mortal do que o genocidio
fosse o etnocidio, entendido como “a destruigdo sistematica dos modos de vida e
pensamento de povos diferentes daqueles que empreendem essa destruicdo. Em suma, o
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genocidio assassina 0s povos em seu corpo, o etnocidio os mata em seu espirito”
(CLASTRES, 2004, p. 83).

No Brasil, o etnocidio comegou com a catequizagdo dos indigenas e sua reunido em
aldeias, completado pelo combate sistematico a certas praticas € a imposi¢ao de outras.
A religido inculcada pelos padres, cheia de preconceitos, produziu a morte cultural,
seguida da morte fisica de numerosos indigenas, daqueles que ndo escaparam desse tipo
de assassinato simbdlico permeado de boas inten¢des. Genocidio e etnocidio ndo foram,
entdo, fendmenos independentes, pois este contribuiu para aquele. Foi o caso da politica
de concentracdo da populacdo praticada por missionarios e pelos o6rgaos oficiais, pois a
alta densidade dos aldeamentos favoreceu a disseminagdo das epidemias (CARNEIRO
DA CUNHA, 1998, p. 13).

Em toda a histéria do Brasil, apenas duas acusagdes de genocidio resultaram em
condenacao, ambas cometidas por particulares envolvidos com a exploragao de recursos
em areas indigenas. O primeiro reconhecimento oficial de genocidio foi do Massacre de
Haximu, ocorrido em 1966, quando 12 yanomami (inclusive idosos, mulheres e criangas)
foram mortos por cinco garimpeiros brasileiros nas margens do rio Taboca, na fronteira
Brasil-Venezuela. Sete anos depois, outras 12 pessoas da mesma etina foram mutiladas
por facdo ou mortas com armas de fogo. Mais do que um simples homicidio, a dentincia
do Ministério Publico demonstrou que se tratou de uma tentativa de exterminar toda uma
etnia que atrapalhava a mineragdo ilegal. Em 2000, a sentenc¢a da Justica Federal foi
confirmada pelo Superior Tribunal de Justica e, seis anos depois, pelo Supremo Tribunal
Federal. O segundo genocidio reconhecido oficialmente foi do Massacre da Boca do
Capacete, que vitimou quatro tikuna no Estado do Amazonas em 1988, e deixou outros
dez desaparecidos. Em 2001, o Tribunal Regional Federal da 1* Regido confirmou a
condenacao da Justiga Estadual aos madeireiros presos, por genocidio cometido contra
indigenas que ocupavam terra demarcada.

Nos dois casos de genocidio comprovado, houve acusados soltos e penas reduzidas ou
anuladas. Com os assassinos de liderangas dos trabalhadores e dos ambientalistas,
inclusive religiosos/as, ocorre o mesmo: a cumplicidade policial e judiciaria se reflete na
lentidao dos processos € na emissao de sentencas. Mesmo assim, a jurisprudéncia da
Justica brasileira assumiu que ndo ¢ numero de vitimas que caracteriza o genocidio, mas,
sim, a intengdo de tentativa de exterminio de um grupo étnico, com motivacao subjacente
de diversas naturezas — econOmica, ideoldgica ou outra. Mais dificil € tipificar o
etnocidio, pois ele ndo deixa marcas visiveis como o assassinato por tiros ou facao, além
do que vem frequentemente acompanhado de boas intengdes — como na agdo missiondria
de Anchieta, o que lhe valeu o status de beato e de santo, mesmo sem milagre.

A rejeicao da elite politica e intelectual ao etnocidio catequista religioso comegou, mesmo
viesada, durante o Império, como vimos na proposta de Couto de Magalhdes, que
continha um projeto de integracdo dos indigenas na forga de trabalho, para o que chegou
a sugerir, criar e dirigir um estabelecimento de ensino para criangas de diversas tribos no
vale do rio Araguaia. O regime republicano nao suprimiu o etnocidio na versao religiosa,
mas retirou dele o monopolio, mediante a prote¢do aos indios na forma de um servico
estatal. Rejeitando e criminalizando o genocidio, tal projeto pretendeu a civilizagdo dos
indigenas, implicando outra forma de etnocidio, ainda que a preferisse suave.
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Se o etnocidio estava presente na catequese religiosa e na civilizagdo laica, isso quer dizer
que elas sdo equivalentes? A resposta ¢ negativa, porque a catequese dissimula mais
completamente sua forga destrutiva, por isso € mais eficaz. O laico, por nao dissimular
(ou dissimular menos), facilita a resisténcia e a luta contra seu agente. Todavia, sdo
idénticos no que diz respeito aos destinatarios de suas agdes: nenhum dos dois processos
pergunta aos indigenas quais sdo suas demandas.

A ditadura instituida pelo golpe de Estado de 1964 atingiu em cheio os indigenas. O
Servigo de Protecio ao Indio foi substituido pela Fundagéo Nacional do indio (em 1967),
a0 que seguiu a promulga¢io do Estatuto do indio (em 1973), com um propdsito
integracionista explicito, embora nao religioso. A FUNAI foi militarizada em sentido
inverso ao da época de Rondon. A presenga dos indigenas nas fronteiras deixou de ser
definida como elemento favoravel a seguranca nacional, para ser vista como ameaga
potencial. Empreendimentos estatais e privados, como a construcdo da estrada
transamazonica e a exploragdo de recursos minerais, viam as terras indigenas como alvo
de cobiga, e seus ocupantes como empecilhos a remover.

No entanto, a luta contra a ditadura e pelas liberdades democraticas trouxe novidades
importantes nesse quadro. Depois de ter favorecido o golpe de Estado, arejada entdo pelos
ventos do concilio Vaticano II e pelo engajamento (mesmo parcial) na luta contra a
ditadura, a Igreja Cat6lica no Brasil redefiniu sua politica com relagdo aos indigenas. O
Conselho Indigenista Missiondrio passou a respeitar as culturas dos povos originarios,
contentando-se em prestar assisténcia religiosa quando solicitada. O proposito
missiondrio permaneceu no nome € na pratica, contudo a organizagdo veio a participar do
amplo movimento de associagdes culturais, politicas e académicas contra o
integracionismo e a favor do direito histdrico dos indigenas a suas terras.

Na Constituicdo de 1988 prevaleceu o paradigma interacionista, em substituicdo ao
integracionista. Ela dedicou aos indigenas todo um capitulo, reconhecendo sua
organizagdo social, seus costumes, suas linguas, suas crengas e tradi¢des, € os direitos
origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocupavam, competindo a Unido demarca-
las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens. As comunidades indigenas passaram a
ter o direito de ministrar o Ensino Fundamental bilingue, isto ¢, em portugués e nas
linguas maternas de cada etnia, assim como de empregar processos proprios de
aprendizagem. Os povos indigenas foram reconhecidos como diferentes, e que tais
diferencas nao implicavam sua incapacidade juridica nem dependéncia politica. Ou seja,
a orientacao indigenista de respeito a sua alteridade, inaugurada por Rondon, foi assumida
pela Constitui¢ao de 1988. Para mais detalhes, veja o Anexo 1.

Em 1993, na gestdao de Murilo Hingel no Ministério da Educagdo, foram elaboradas as
Diretrizes para a Politica Nacional para a Educa¢do Escolar Indigena, pautadas pelo
art. 210 da Constituicdo de 1988. As diretrizes estabeleceram que a educagdo escolar
indigena deveria ser especifica e diferenciada, a comegar pelo bilinguismo (a lingua
materna + o portugués como segunda lingua) e pela interculturalidade. Nao se tratava
apenas de valorizar ou mesmo de ressuscitar elementos culturais pretéritos, mas, sim, de
construir uma educacdo escolar em novos termos. Eis um trecho importante do
documento:

A escola indigena tem como objetivo a conquista da autonomia so6cio-econdmico-
cultural de cada povo, contextualizada na recuperagdo de sua memoria histérica, na
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reafirmacgdo de sua identidade étnica, no estudo e na valorizagdo da propria lingua
e da propria ciéncia — sintetizada em seus etno-conhecimentos, bem como acesso
as informacgodes e aos conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade majoritaria
e das demais sociedades, indigenas e ndo indigenas. A escola indigena tem que ser
parte do sistema de educagdo de cada povo, no qual, a0 mesmo tempo em que se
assegura e fortalece a tradicao e o modo de ser indigena, fornecem-se os elementos
para uma relacdo positiva com outras sociedades, a qual pressupde por parte das
sociedades indigenas o pleno dominio da sua realidade: a compreensao do processo
histérico em que estdo envolvidas, a percepcao critica dos valores e contra-valores
da sociedade envolvente, e a pratica da autodeterminacdo (BRASIL.MEC.
Diretrizes, 1994, p. 12).

As diretrizes foram ao encontro das demandas da maioria dos povos indigenas de terem
acesso a cultura escolar dos civilizados. Em 2019, havia cerca de 4.200 escolas em areas
indigenas, com 260 mil alunos, majoritariamente no Ensino Fundamental, tanto na
modalidade regular quanto fora da idade prépria (BELTRAO; ANGNES, 2020, p. 4-7).

As universidades assumiram um lugar importante na busca de uma interacdo ndo
destrutiva com os povos indigenas. Antes de tudo, pela atuacao dos antropologos, que
potencializaram sua condi¢do de pesquisadores de grupos indigenas, movidos pelo
estranhamento, para a de aliados na luta por sua sobrevivéncia material e cultural. Esses
profissionais se destacaram na elaboragdo da Constituicdo de 1988 e da legislacao
posterior, assim como na difusdo da ideia de defesa dos indigenas para toda a comunidade
académica. As universidades ndo s3o as unicas instituicdes onde os antropologos
trabalham, mas, sem duvida, ¢ nelas onde se produz a parte mais significativa do
conhecimento cientifico e onde a organizacdo académica, com sua gestdo colegiada,
propicia uma atuagdo politica mais consequente do que nos 6rgaos da administragdo
publica. O protagonismo do Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de Janeiro
sobressai no ambito universitario, alias, desde a condenagao a Hermann von IThering que,
em 1911, aconselhou o exterminio dos indigenas do sul do Brasil que atrapalhassem o
avango da civilizagdo. Naquela época, a congregacao do Museu foi enfatica na dentncia
do racismo desse etnologo alemdo, como vem fazendo na atualidade diante de outros
contendores, nascidos aqui mesmo.

Da defesa das culturas indigenas, as universidades passaram a acolher estudantes dessa
origem em diversos cursos de graduagdo. A pesquisa de Augusto Ventura dos Santos e
Luiz Henrique Eloy Amado Terena (2016, p. 503-504), realizada com estudantes da
Universidade de Mato Groso do Sul, mostrou que eles foram motivados tanto pela
perspectiva de melhora de vida individual e familiar, quanto pela decisdo coletiva de suas
liderangas, visando a preparar os jovens para a luta politica, especificamente para a
elaboragdo de pareceres técnicos em diferentes assuntos. Algumas universidades
especificaram quotas étnicas para indigenas em seus cursos de graduacdo. Outras
passaram a oferecer cursos de graduacao e pos-graduagao para indigenas nas unidades ja
existentes ou em unidades especializadas. E em 2005, o Ministério da Educagao criou o
Programa de Apoio a Formacdao Superior e Licenciaturas Interculturais Indigenas-
PROLIND (em 2019, o déficit de docentes titulados nas escolas indigenas era de 50%).
Aqui vao alguns exemplos de iniciativas universitarias.

A Universidade do Estado de Mato Grosso-UNEMAT e a Universidade Federal de
Roraima-UFRR foram pioneiras no oferecimento de cursos superiores para indigenas,
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com processo seletivo diferenciado, desde os primeiros anos da década de 2000. A
UNEMAT criou a Faculdade Indigena Intercultural no campus de Barra do Bugres,
oferecendo quatro habilitagdes de licenciaturas (Linguas, Artes e Literatura; Ciéncias
Matematicas e da Natureza; Ciéncias Sociais; e Pedagogia Intercultural Indigena). Na
pos-graduacao, a faculdade oferece a especializagdo Educagdo Escolar Indigena e o
mestrado profissional em Ensino em Contexto Intercultural Indigena. Esses cursos
funcionam em regime de alternancia — parte do curriculo € desenvolvido no campus, parte
nas comunidades indigenas, com a presenca nelas de docentes da universidade. Os alunos
sdo originarios de véarias etnias como apiaka, aweti, bakairi, bororo, cinta larga,
chiquitano, ikpeng, manoki/irantxe, juruna, kalapalo, kamaiurd, karaja,
kayabi/kawaiwete, kisédjé/suya kuikuro, matipu, mebéngokré, mehinako, myky,
munduruku, nafukwa, nambikwara, paresi, rikbaktsa, paiter/surui, tapayuna, tapirapé,
terena, trumai, umutina, waurd, xavante e yawalapiti.

Em 2006, a Universidade Federal de Minas Gerais-UFMG passou a atuar na formagao de
professores indigenas mediante um curso especial, depois institucionalizado na
Licenciatura Intercultural Indigena, oferecido por sua Faculdade de Educacao. Em cada
ano ¢ aberta aos candidatos uma das quatro habilitacdes: Matematica; Ciéncias da Vida e
da Natureza; Ciéncias Sociais e Humanidades; e Linguas, Artes e Literatura. No curriculo
estdo previstas aulas de Filosofia, Pedagogia, Historia, Geografia, Ecologia, Tecnologias
da Memoria e outras. As atividades foram divididas em modulos programaticos,
abordando aspectos da vida indigena como arte decorativa e utilitaria, pintura corporal,
artesanato, producao audiovisual e musica. Além das aulas presencias no campus da
Pampulha, estdo previstas aulas nas proprias comunidades de origem dos estudantes.
Todas as atividades visam formar docentes que busquem, no seu trabalho, manter a
identidade indigena nas criangas e nos jovens das comunidades, a0 mesmo tempo em que
preparam para enfrentar o mundo urbano. A licenciatura foi inaugurada em 2009, visando
as etnias pataxd e xakriaba.

A Universidade Federal do Amazonas ofereceu o primeiro curso de Formagdo de
Professores Indigenas em 2007, atendendo a demanda do povo mura, do municipio de
Autazes. A experiéncia levou a institucionalizagdo do curso em regime regular, junto a
Faculdade de Educagdo. Para isso, conta com o Departamento de Educacao Escolar
Indigena e o Centro de Formagdo de Professores Indigenas, este situado na Fazenda
Experimental da universidade, nas proximidades de Manaus, onde conta com amplas
instalagdes, inclusive alojamento para alunos e professores. Devido as grandes distancias,
a maioria das turmas permanece nas sedes municipais, em instalacdes cedidas por
prefeituras, secretarias de educacdo e outras institui¢des, inclusive privadas. As
habilitagdes oferecidas sao Ciéncias Humanas e Sociais; Ciéncias Exatas e Bioldgicas; e
Letras e Artes. Os licenciandos sdo, preferencialmente, egressos do Programa de
Formagao de Professores Indigenas do Amazonas, oferecido pela Secretaria Estadual de
Educacdo. O curso atende as seguintes etnias: apurind, arapaso, banawa, baniwa,
barasano, bar¢, desano, jarawara, kambeba, kokama, kubéo, maués, miranha, munduruku,
mura, parintins, paumari, tikuna, tora, tukano, tuyuka e werekena.

Outras institui¢des, inclusive ndo-universitarias, também criaram licenciaturas desse tipo,
como o Instituto Federal de Educacao, Ciéncia e Tecnologia da Bahia. Aproveitando a
experiéncias das quatro universidades mencionadas acima, em 2010 o IFBA criou no
campus de Porto Seguro a Licenciatura Intercultural Indigena, visando as etnias pataxo,
patax6 hahahae e tupinamba, com trés habilitagdes: Ciéncias da Natureza e Matematica;

43



Ciéncias Humanas e Sociais; e Lingua, Linguagens e Codigos. Como naquelas
universidades, o curso ¢ desenvolvido em regime de alternancia, parte no campus, parte
em comunidades indigenas que tenham infraestrutura favoravel.

Essas iniciativas foram pautadas pela co-laboracao, isto ¢, pela perspectiva de que tanto
os indigenas tém saberes, costumes e valores proprios, quanto a instituicdo académica
dispde de conhecimentos e padrdes de trabalho que lhe sdo inerentes. A busca dos
conhecimentos académicos pelos indigenas ndo visa a sua civilizagdo, mas a capacita-los
a viver nos dois mundos e, principalmente a se defenderem do mundo dos brancos.

Iniciativas pioneiras de licenciaturas indigenas ja estavam em funcionamento quando o
Conselho Nacional de Educagdo aprovou o parecer n° 6/2014 (CP), elaborado por
comissdo presidida pela professora da UFMG Nilma Lino Gomes e relatado pela
conselheira indigena potiguara Rita Gomes do Nascimento.* Com base nele, o CNE(CP)
aprovou a resolucdo n° 1, de 7 de janeiro de 2015, com as diretrizes curriculares nacionais
para a formacao de professores indigenas em cursos de Educagdo Superior e de Ensino
Meédio, neste para as séries iniciais do Ensino Fundamental. O Anexo 2 transcreve dois
artigos dessas diretrizes, um com os principios fundamentais, outro com os objetivos
desses cursos, todos sintonizados com o disposto na Constitui¢do de 1988. Vale destacar
0 respeito a organizagao sociopolitica e territorial dos povos e comunidades indigenas, a
valorizacdo de suas linguas e o reconhecimento do valor e da efetividade pedagogica de
seus processos proprios e diferenciados de ensino e de aprendizagem. Nenhuma palavra
sobre religido ou catequese. Em termos praticos, o ensino desenvolvido nas escolas
indigenas visa a promover o biletramento funcional das criangas e jovens, com fluéncia
oral e escrita na lingua materna e no portugués. O modo de ensino ¢ bem diferente do
vigente nas escolas publicas do mesmo nivel, pois o/a professor/a ¢ membro da
comunidade onde a escola esta instalada; o calendério ¢ adaptado as atividades rituais e
quotidianas de cada comunidade; os conhecimentos tradicionais fazem parte integrante
do curriculo, que conta com a participacdo de ancidos e sabios; e toda a comunidade
participa das decisdes que envolvem a escola, assim como faz fora dela, na socializagdo
das criancas e dos jovens.

Nao apenas nas licenciaturas, mas sobretudo na convergéncia de demandas politicas
praticas, estabelece-se um processo de mao dupla, no qual os indigenas nao sao apenas
objetos, mas sobretudo sujeitos. Os encontros de indigenas de diversas etnias, na busca
da definicdo de pauta comum de atividades, e a criagao de institui¢des de representacao,
constituiram um enorme esfor¢o para a formagao de intelectuais (no sentido amplo) para
dominarem o conhecimento politico e sua pratica. Dentre essas institui¢des, esta a
Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil-APIB.>

A eleicao de parlamentares indigenas foi a culminancia de um protagonismo inédito na
sociedade brasileira, com ou sem a colaboragao de institui¢des ndo-indigenas. Em 1982,
o cacique xavante Mario Juruna foi eleito deputado federal pelo Rio de Janeiro, na
legenda do Partido Democratico Trabalhista, presidido por Leonel Brizola. Juruna se
notabilizou por gravar as conversas com politicos que prometiam lutar pela demarcagdo
de terras indigenas e nao cumpriam o prometido. Sua atuagdo durou um mandato
parlamentar, que ndo foi renovado. Esse protagonismo ¢ raro no plano nacional, mais

35 Ela relatou também o parecer sobre a Educagdo em Direitos Humanos, mencionado no inicio deste texto.
36 Endereco do portal: https://apiboficial.org/
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comum no estadual e no municipal, onde também as entidades indigenas tém tido maior
condig¢do de atuagdo e sobrevivéncia.

AMANSAR 0S BRANCOS: QUESTAO DE EDUCAGAO?

A pergunta que intitula este capitulo foi elaborada a partir do “Programa de Indio” da
Radio USP, apresentado por Alvaro Tukano, Ailton Krenak e Biraci Yawanawa, entre
1985 e 1991, dirigido ao publico indigena e ndo indigena. Essa primeira experiéncia no
emprego do radio foi uma iniciativa do Nucleo de Cultura Indigena da Universidade de
Sdo Paulo. Seu objetivo era amansar o branco, isto € civilizar essa gente mediante a
divulgacdo das raizes indigenas ndo contadas (PAPPIANI, 2012, p. 112). A inusitada
inversdo simbolica revela um posicionamento politico ativo da parte daqueles que foram
por séculos considerados bravos, selvagens e incivilizados.

A resposta a pergunta-titulo ¢ afirmativa, mas com ressalvas. Na verdade, levando em
conta tudo o que disse no capitulo anterior, amansar o branco ¢, sobretudo, uma questao
politica: fazer valer os dispositivos constitucionais e restituir os direitos suprimidos nos
ultimos anos; barrar as invasdes das terras indigenas pelo agronegocio, pelos madeireiros
e pelos garimpeiros; atualizar os militares sobre questdes de defesa de fronteiras
geograficas, superadas pelas praticas da guerra cibernética e de guerra hibrida. Dizer
sobretudo nao quer dizer exclusivamente, ou seja, a resposta pedida pode ser também
afirmativa no que se refere ao papel da educagdo nesse processo, particularmente das
institui¢des universitarias (como vimos) e escolares.

A inclusdo de elementos da cultura indigena no curriculo do Ensino Fundamental e do
Ensino Médio pode contribuir para o amansamento. Essa inclusdo resultou de iniciativa
da deputada Mariangela Duarte (PT-SP), que, em 2008, apresentou projeto para reformar
a Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educagao Nacional (n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996),
ampliando reforma prevista na lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003, a partir de projeto
da deputada Ester Grossi (PT-RS). Esta tinha determinado a inclusdo obrigatéria do
estudo (ndo de disciplina) da histéria e da cultura afro-brasileira. Cinco anos depois, a lei
n°® 11.645, de 10 de marco de 2008, acrescentou a histéria e a cultura indigena a afro-
brasileira. Quando isso foi feito, o conteudo afro-brasileiro se encontrava sob fogo
cerrado, desfechado por docentes e pais de alunos, principalmente pelos de religido
evangélica pentecostal, rejeitando qualquer mencao as entidades do Candomblé e da
Umbanda e outras tradi¢cdes, que acusavam de figuras satanicas. Muitos professores que
tomaram a iniciativa de incluir temas afro-brasileiros nas aulas de Histéria ou de
Literatura se viram for¢ados a reformular seus planos de aula e até foram removidos de
suas func¢des. Raras foram as escolas, publicas ou privadas, que seguiram a determinagao
legal. Quando a lei de 2008 foi promulgada, o campo ja estava conflagrado, de modo que
ela também ndo pegou.

Como as dimensoes religiosas das culturas indigenas nao sdo concorrentes das religioes
cristds dominantes, pode-se presumir que sua presenca no curriculo escolar ndo sofra
reacgoes tao fortes quanto as que barraram a cultura afro-brasileira. Com efeito, o avanco
das religides evangélicas pentecostais se fez e se faz sobre segmentos da populagdo que
praticam cultos afro-brasileiros, exclusivamente ou em associagdo com o Cristianismo.
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Dai a satanizagdo de suas crengas, elemento importante de violéncia simbolica, que nao
exclui a violéncia material perpetrada contra os terreiros e até mesmo contra dirigentes e
frequentadores.

Amansar os brancos pela educagao pressupde o uso da forca do Estado para fazer valer
as determinagdes legais nas escolas e a repress@o a violéncia que ministros e adeptos de
umas religides exercem sobre outras. Ai estd uma atribuicao indeclinavel do Estado laico.

Por outro lado, os indigenas nao sdo apenas elementos externos, mas podem ser usudrios
da lei n® 11.645/2008, na expressdao de Edson Dorneles de Andrade (2019), alids Edson
Krenak. Ele escreveu a partir da experiéncia dos indigenas contadores de historias nas
escolas publicas, experiéncia que considerou valida, por transportar alunos e professores
a um lugar de ndo conflito, onde as perspectivas sobre a natureza e a cultura convivem
numa relacdo de respeito. E isso, sem jargdes literarios ou antropologicos. Se esse
procedimento ¢ bom para professores e alunos, ¢ ainda melhor para os indigenas, que
encaram a responsabilidade de superar a condi¢do de minoria vitimizada, marginalizada
e empobrecida, para assumirem o papel de legisladores de seus proprios caminhos e
escolhas (Idem, p. 352).

Numa avaliagdo provisoria, ¢ possivel afirmar que a tutela sobre os indigenas se
enfraqueceu, pelo menos em termos juridicos — ndo pela sua integragdo, mas pela sua
protecdo, o que, todavia, ndo os livrou da acdo religiosa missiondria. Se os padres
catolicos atenuaram o antigo impulso catequista e até tomam posi¢des de defesa dos
direitos constitucionais dos indigenas, José de Anchieta, protagonista primordial do
etnocidio, foi beatificado pelo papa Jodao Paulo II em 1980, com tanta certeza e pressa,
que dispensou a exigéncia regulamentar de um milagre comprovado. Pouco tempo
depois, pelos padrdes vaticanos, Anchieta foi canonizado pelo papa Francisco em 2014,
que, por sua vez, abriu mao do segundo milagre. Em 2007, entre um ato e outro, o papa
Bento XVI teve o desplante de dizer em Aparecida (SP) que a empreitada missionaria na
América Latina ndo supds, em nenhum momento, a alienagdo das culturas pré-
colombianas, e que o Cristianismo nao foi a imposi¢ao de uma cultura estranha, mas, sim,
o acolhimento do salvador que os indigenas ansiavam silenciosamente...

Quando da discussao da concordata proposta pelo Vaticano ao Brasil, em 2007-2008, um
dos itens mais sensiveis foi a pretensdo do clero catélico de acesso livre aos territorios
indigenas. A pretensao foi rejeitada, e o assunto nem apareceu no acordo aprovado pelo
Congresso Nacional em agosto de 2009 e homologado pelo decreto n® 7.107, de 11 de
fevereiro de 2010.

Em meio a ambiguidade catolica, os evangélicos pentecostais assumiram o protagonismo
etnocida mais ostensivo. Quando encontram resisténcia dos o0rgdos estatais, retrucam
argumentando que o Estado ndo pode impedir a livre expressdo religiosa dos
missionarios, nem cercear o direito dos indigenas de optarem pela religido que quiserem.
E, num processo de inversdo simbdlica, evocam o principio da laicidade do Estado em
beneficio de sua missdo: o Estado laico deveria respeitar a liberdade religiosa dos
catequistas e de seus destinatarios, sem se meter nas relagdes entre eles.

Na esteira dessas politicas e protegidos por elas, os missiondrios evangélicos pentecostais

avangam sobre as aldeias indigenas para a catequizacao, com propositos semelhantes aos
dos jesuitas do século XVI, mas sem a sofisticacdo metodologica de Anchieta e seus
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confrades: combater as praticas tradicionais, como a nudez, o uso do tabaco e de bebidas
fermentadas; e as crencas em suas divindades e pajés. Com recursos técnicos inéditos, 0s
missionarios estudam as linguas dos povos indigenas, traduzem a Biblia (de preferéncia,
trechos escolhidos) e aprendem o suficiente para lhes inculcar a rejeigdo de sua cultura
demoniaca para adotar uma versao do Cristianismo. Além de missionarios estrangeiros e
brasileiros civilizados, as Igrejas Evangélicas Pentecostais desenvolveram a estratégia de
formar pastores indigenas para atuarem nas aldeias,?’ o que lhes tem trazido grande
sucesso, principalmente nas tribos que vivem em situacdo de maiores necessidades
materiais, nas quais sua entrada ¢ facilitada pela distribuicdo de alimentos e roupas —
tatica adaptada das periferias urbanas, onde prospera no vacuo deixado pela miséria
material e pela auséncia do Estado.

Mas, ao contrario do que acontecia no passado, os indigenas passaram a reivindicar a
retirada de missiondrios de suas terras, para o que evocam a laicidade do Estado — termo
empregado de modo apropriado. Mesmo reconhecendo mudancgas para melhor na atitude
de certos segmentos eclesiasticos, assim se manifestou Daniel Munduruku, ex-aluno
salesiano e doutor em Educacgao pela Universidade de Sao Paulo:

A sentenga € simples: se o Estado ¢ laico e os indigenas estdo sob o cuidado dele,
entdo nao tem sentido manter instituigdes que fazem proselitismo religioso. Isso
causa interferéncia direta na cultura destes povos sendo, portanto, um crime que
pode virar etnocidio cultural e perda imediata da identidade étnica
(MUNDURUKU, 2007, p. 26).

O corolario da sentenca seria a proibi¢ao de toda catequese nas terras indigenas, em nome
da laicidade do Estado, nos termos da Constituicdo de 1988. No entanto, trés décadas
depois da sua promulgacao, os direitos dos povos indigenas estao longe de ser efetivados.
Metade de suas terras ndo foi demarcada, garimpeiros, madeireiros e pecuaristas as
invadem, assassinam liderancas e até aldeias inteiras. Militares se juntam na resisténcia a
demarcacdo, temerosos que areas de fronteira possam ser franqueadas ao transito de
paises limitrofes, escapando ao seu controle.

Em resumo, as ameagas genocidas nao foram afastadas, nem as etnocidas da catequese,
mas mudaram os protagonistas religiosos, com a entrada em campo dos pastores
evangglicos pentecostais.

DUPLO PADECIMENTO: RETROCESSO POLITICO E PANDEMIA

Em 2016 ocorreu um retrocesso politico no Brasil, seguido da pandemia da covid-19
declarada pela Organizacdo Mundial da Satde em 11 de marco de 2020, que ja fazia
vitimas fatais em nosso pais. Para toda a populacao brasileira, foram duas tragédias que
se somaram, mais gravemente ainda para os indigenas.

Em 2016 a presidente Dilma Rousseff foi afastada por um processo politico que somou
muitos e diversos interessados. Aos poucos eles vao sendo conhecidos em sua verdadeira

37Em 1991, foi criado Conselho Nacional de Pastores € Lideres Evangélicos Indigenas — CONPLEL.
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participacdo: grupos econdmicos empenhados no controle das reservas petroliferas do
pré-sal; sabotadores geopoliticos dos BRICS; organizagdes politico-ideologicas de
direita, numa articulagdo sem precedentes; Igrejas Catolica e Evangélicas em cruzada pela
salvacdo da familia diante do que entendiam ser a ideologia de género embutida nas
politicas publicas, particularmente na educagdo; empresarios do agronegocio e militares
em luta contra a delimitacdo das terras indigenas; etc. Esses interesses foram habilmente
articulados pela estratégia da guerra hibrida, movida por agentes internos e externos, civis
e militares, que culminaram na lawfare, neologismo que significa uma modalidade de
guerra na qual o sistema juridico (Poder Judiciario + Ministério Publico) ¢ empregado
como arma principal.

Assim foi que dentro da legislagdo vigente e com a justificativa orquestrada pelos meios
de comunicacao de massa de que se tratava do combate a corrupgao, Dilma Rousseft foi
afastada provisoriamente da Presidéncia da Republica por trés meses, periodo no qual o
Congresso Nacional apreciou o pedido de seu impeachment. O vice-presidente Michel
Temer assumiu o cargo provisoriamente, mas deu inicio a reversdo das politicas publicas,
sem esperar pelo desfecho do julgamento politico. Pretendia colocar o pais nos trilhos,
para o que ja dispunha de todo um programa politico intitulado Ponte para o futuro.
Cassado o mandato de Dilma, em 31 de agosto de 2016, Temer assumiu a Presidéncia de
forma definitiva até a elei¢do do sucessor programada para dois anos depois.

Temer empreendeu mudancgas radicais, como a reforma da Constituicio mediante um
dispositivo tinico no mundo: limitou o or¢amento dos 6rgaos publicos ao ajuste maximo
da inflagdo passada, de modo que, na pratica, impediu a realizagdo de investimentos em
setores-chave para o desenvolvimento econdmico e social do pais. No campo
educacional, Temer expediu medida provisdria (logo convertida em lei) reformando o
Ensino Médio numa dire¢ao contraria a da Base Nacional Comum Curricular, e antes
mesmo que ela viesse a ser apreciada pelo Conselho Nacional de Educacdo — um
procedimento ininteligivel dos pontos de vista juridico, politico e pedagodgico.

Passando ao que interessa diretamente ao tema deste texto, o governo Temer promoveu a
inflexdo das politicas que diziam respeito aos indigenas — ao invés de protecdo,
antagonismo.

A presidéncia da FUNAI no governo Temer oscilou entre militares e representantes da
bancada ruralista do Congresso Nacional. Foi também para atender a esse grupo de
pressao que Temer oficializou o parecer n® 001/2007, da Advocacia Geral da Unido, que
contrariou a Constitui¢do em proveito dos interesses do agronegocio. O artigo 231 da
Constituicao garante aos indigenas o direito a terra de ocupagao tradicional, mas a AGU,
assumindo os interesses ruralistas, restringiu esse direito as terras ocupadas em 5 de
outubro de 1988, isto ¢, no dia de promulgacao da Carta Magna — a tese do marco
temporal. Nao bastasse isso, a decisdo de Temer retirou dos indigenas o direito de serem
previamente consultados sobre os projetos que influenciariam suas terras, como
hidrelétricas, rodovias, hidrovias, mineragdo e outros. E prosseguiu com o assentimento
a decisdo anterior do SFF relativa a demarcacdo de terra yanomami, generalizando a
diretiva de que o usufruto dos indigenas ndo se sobreporia ao interesse da Politica de
Defesa Nacional para a instalagdo de bases, unidades e postos militares e outras
intervengodes, como a expansao da rede de estradas, a exploracdo de fontes energéticas de
cunho estratégico, tudo a critério dos orgdos oficiais. A consulta a FUNAI nao foi
excluida, mas ela passou a ser controlada pelos interessados nao indigenas, como
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mencionado. Ao fim do seu mandato, Temer foi o primeiro presidente, desde o fim dos
governos militares, a ndo baixar nem um s6 decreto demarcando terra indigena.

Quando ainda deputado federal e candidato a presidente, Jair Bolsonaro expressou com
clareza sua posicao e disposi¢do. Aqui vao algumas de suas declaragdes mais enfaticas,
relativas ao nosso tema:
“Realmente a cavalaria brasileira foi muito incompetente. Competente, sim, foi a
cavalaria norte-americana, que dizimou seus indios no passado e, hoje em dia, ndo
tem esse problema em seu pais.” (Correio Braziliense, 12/04/1998)
“Nao tem terra indigena onde ndo tém minerais. Ouro, estanho e magnésio estdo
nessas terras, especialmente na Amazonia, a drea mais rica do mundo. Nao entro
nessa balela de defender terra pra indio.” (Campo Grande News, 22/04/2015)
“Reservas indigenas sufocam o agronegdcio. No Brasil nao se consegue diminuir
um metro quadrado de terra indigena.” (Campo Grande News, 22/04/2015)
“Indio ndo fala nossa lingua, ndo tem dinheiro, é um pobre coitado, tem que ser
integrado a sociedade, ndo criado em zooldgicos miliondrios.” (Midiamax,
22/04/2015)
“Em 2019 vamos demarcar a reserva indigena Raposa Terra do Sol. Vamos dar
fuzil e armas a todos os fazendeiros.” (Fala no Congresso Nacional, 21/01/2016)
“Nao vai ter um centimetro demarcado para reserva indigena ou para quilombola.”
(Clube Hebaica, Rio de Janeiro, 03/04/2017)
“A FUNAI ¢ um 6rgdo que fica exigindo laudos e mais laudos porque, desculpe a
linguagem, tem um coco petrificado de indio no terreno, querendo dizer que porque
14 passou um indio alguma vez na vida, ndo pode construir nada em cima. Pelo amor
de Deus, hoje um indio constr6éi uma casa no meio da praia e a FUNAI vem e diz
que ali agora ¢ reserva indigena. Se eleito, eu vou dar uma foicada na FUNAI mas
uma foicada no pescogo. Nao tem outro caminho. Nao serve mais.” (Gazeta on line,
1°/08/2018)
“Nosso projeto para o indio € fazé-lo igual a n6s.” (Noticias UOL, 01/12/2018)

Eleito e empossado, Bolsonaro foi coerente com o dito antes. Nao sendo possivel
extinguir a FUNAL tentou transferi-la, por medida provisoria, do Ministério da Justica
para ministérios que facilitassem a ac¢ao dos interessados nas terras e nos espiritos dos
indigenas. Primeiro, a mudanca de toda a fundacdo para o ambito do Ministério da
Familia, Mulher e Direitos Humanos, da pastora pentecostal Damares Alves. A foicada
prometida resultaria na transferéncia da atribui¢do de demarcacdo das terras indigenas
para o Ministério da Agricultura, Pecuaria e Abastecimento, da ex-presidente da bancada
ruralista na Camara dos Deputados, Tereza Cristina Correa da Costa Dias. Militares
seriam contemplados com cargos executivos nas diretorias do 6rgao.

Mas o Congresso Nacional acolheu os argumentos de parlamentares e de organizacgdes da
sociedade civil, e manteve a FUNAI no Ministério da Justica, inclusive a atribui¢do de
demarcagao de terras indigenas. Em outra tentativa, Bolsonaro baixou medida provisoéria
transferindo a demarcag@o para o Ministério da Agricultura, mas a ilegalidade do ato foi
reconhecida pelo STF, de modo que a atribuicdio permaneceu com a fundacgao,
dificultando um pouco mais a foicada.

A noticia vazada de que um pastor evangélico seria nomeado para dirigir a Coordenadoria

Geral de Indios Isolados e Recém-Contatados-CGIIRC da FUNAI suscitou resisténcias
das entidades indigenas, académicas e politicas em geral. O documento elaborado pela
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antrop6loga Manuela Carneiro da Cunha desnudou as intengdes implicitas. Disse ela que,
no mais das vezes, esses povos sdo os sobreviventes de sucessivos massacres, que
optaram por se isolar completamente dentro de seus territorios. E acrescentou:

O Estado brasileiro, ao que me consta, € laico. E, desde sua fundagdo, em 1910, sob
a lideranca do marechal Rondon, o Servico de Protecio aos Indios combateu (sem,
todavia, sempre triunfar) qualquer interferéncia ou tutela de missionarios. Aos
missiondrios catdlicos sucederam-se missionarios protestantes, entre os quais
notadamente duas agremiagdes norte-americanas, o Summer Institute of Linguistics
e a New Tribes Misssion, j& vérias vezes expulsos de terras indigenas, mas sempre
prontos a iniciar contatos. Um exemplo recente foi a tentativa de intrusao de um
missiondrio nos Hi-Merima, um povo voluntariamente isolado do vale do rio Purus.
Quando se instalam, os missiondrios evangélicos fornecem uma bem-vinda
assisténcia de satde (que seria responsabilidade do Estado), traduzem a Biblia e
demonizam as praticas tradicionais e seus especialistas, os xamas. A missao do
CGIIRC ¢ proteger esses povos contra a intrusdo de madeireiros, garimpeiros,
traficantes e quaisquer outros invasores, como missiondrios que nao respeitem,
como manda o artigo 231 da Constituicdo Federal, as terras, os recursos € o modo
de vida dos povos indigenas. Colocar um missionario, ainda por cima experiente
em tentativas de conversdo de povos indigenas, a frente do CGIIRC s6 pode
significar um mandato totalmente contraditorio com o que manda a lei.®

Nessa conjuntura adversa, o Estado, que deveria proteger as populagdes indigenas, se
dividiu. De um lado, o Governo Federal atuou como agente da exterminagdo
programada; de outro, o Sistema Judiciario, especialmente o Ministério Publico,
procurou barrar essa agdo etnocida, at¢ mesmo genocida. E o Poder Legislativo oscilou
na adesao a cada lado. A resisténcia indigena teve de enfrentar novos desafios, para o que
contou com o apoio de instituicdes diversas, inclusive do campo religioso, como o
mencionado CIMI. No campo académico, a Associacdo Brasileira de Antropologia ¢ a
Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia tém se manifestado de maneira incisiva
na denuncia dessa situagao:

Os primeiros dezesseis meses de Governo Federal foram tempos de desconstitui¢ao
de direitos e de apoio a presuncao de impunidade, dando espago a diferentes abusos,
atos e escaladas de violéncia contra os povos indigenas no pais. Os assassinatos de
liderancas indigenas em 2019 foram os maiores dos ultimos 11 anos, registrando 7
assassinatos; na outra ponta, os indigenas em isolamento voluntério estao entre os
mais vulneraveis em vista das frequentes invasdes de seus territorios (Carta
ABA/SBPC, Anexo 3).

O padecimento dos indigenas foi potencializado pela epidemia da covid-19, que chegou
até eles em meio ao processo de fragilizacdo e desmonte do Subsistema de Atengdo a
Satide Indigena, do Sistema Unico de Satide-SUS. Dai a conclusdo do documento de que
se estaria avancando para uma situagdo muito perigosa: “entre a assimilacdo e a

38 Texto elaborado pela autora, em fevereiro de 2020, para Comissdo de Defesa de Direitos Humanos D.
Paulo Evaristo Arns, da qual ¢ membro. Acessado em 10/10/2022 no enderego
https://comissaoarns.blogosfera.uol.com.br/2020/02/06/onde-esta-o-estado-laico-onde-esta-a-
constituicao/#:~:text=0%20Estado%20brasileiro%20republicano%2C%20a0%20que%20me%20consta
%2C%20%C3%A9%20laico.&text=Quando%20se%20instalam%2C%200s%20mission%C3%A I rios.e
%20seus%20especialistas%2C%200s%20xam%C3%A3s.
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possibilidade de exterminio programado de uma parcela da populagdo brasileira” (Carta
ABA/SBPC, Anexo 3, grifo meu).

Diante da inoperancia do Governo Federal, o Congresso tomou a iniciativa de for¢a-lo a
assisténcia aos indigenas no periodo de pandemia. Na Camara dos Deputados, Rosa Neide
(PT/MT), José Guimaraes (PT/CE) e Camilo Capiberibe (PSB/AP), receberam o endosso
de outros parlamentares e deram entrada a um projeto, convertido na lei n® 14.021, de 7
de julho de 2020, criando o Plano Emergencial de Enfrentamento a covid-19 nos
territorios indigenas, especificando que ele deveria abranger os isolados e de recente
contato, os aldeados e os que viviam em areas urbanas, assim como os que se encontravam
no Brasil em situagio de migracio ou de mobilidade transnacional provisoria.’® A
elaboracdo do projeto de lei contou com a colaboracdo de pessoas qualificadas em
assuntos indigenistas e sanitarios, de modo que resultou num texto abrangente e
competente, mesmo tendo de compor com interesses diversos. Apesar do amplo apoio
recebido na Camara e no Senado, a lei aprovada sofreu vetos do presidente Bolsonaro em
itens importantes, como o acesso dos indigenas a dgua potavel; a distribuicdo gratuita de
materiais de higiene, limpeza e desinfec¢do; a oferta emergencial de leitos hospitalares e
de unidade de terapia intensiva; aquisi¢do de ventiladores e maquinas de oxigenacgdo
sanguinea; distribuicdo de materiais informativos sobre a pandemia; e pontos de internet
nas aldeias. Para limitar o efeito pratico das medidas preconizadas, Bolsonaro vetou o
dispositivo que previa a abertura de crédito orcamentario emergencial, com recursos para
repasse aos estados e municipios, destinados a saude dos indigenas. Também vetado foi
o0 artigo que previa a distribui¢do de cestas basicas de alimentos diretamente as familias,
assim como sementes e ferramentas agricolas.

Para evitar a disseminagdo da covid-19, a lei previu a restricao de acesso as comunidades
indigenas de pessoas estranhas, ressalvadas as missoes religiosas que estivessem atuando
nelas e os responsaveis pela prestacao de servigos publicos, como os profissionais de
saude, devidamente credenciados pelos orgdos publicos competentes. No caso dos
indigenas isolados, o ingresso de terceiros ficava impedido, exceto de pessoas autorizadas
pela FUNAL E o paragrafo 1° do artigo 13 determinou: “As missdes de cunho religioso
que ja estejam nas comunidades indigenas deverdo ser avaliadas pela equipe de saude
responsavel e poderdo permanecer mediante aval do médico responsavel.” Ou seja,
transferiu o poder da duvidosa FUNAI para o agente de saide. Mesmo com essa condi¢ao,
a presenca das missdes nao foi aceita pela Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil, que
junto com o Partido dos Trabalhadores, deu entrada no STF a uma A¢ao Direta de
Inconstitucionalidade desse paragrafo, que, em 24 de setembro de 2021, recebeu a
aprova¢ao ministro Luis Roberto Barroso, em carater liminar.

Acgdes e omissdes do governo Bolsonaro no enfrentamento da pandemia foram objeto de
Comissdao Parlamentar de Inquérito proposta pelo senador Randolfe Rodrigues
(REDE/AP), instalada em abril de 2021, para o que teve de contar com decisdo do
ministro do STF Luis Roberto Barroso, acionado por parlamentares inconformados com
a protelacdo do presidente do Senado. Depois de seis meses de trabalhos e de dezenas de
depoimentos colhidos, o relatério da CPI indiciou o presidente da Republica, varios
ministros, assessores, parlamentares e outras pessoas. Bolsonaro foi indiciado por crimes
previstos no Codigo Penal, no Tratado de Roma (ao qual o Brasil aderiu) e na legislagao
ordinaria. Foram os seguintes: epidemia com resultado de morte; infracdo de medida

3 A lei abrangeu também povos quilombolas, pescadores tradicionais, assim como outros povos e
comunidades tradicionais.
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sanitdria preventiva; charlatanismo; incitagdo ao crime; falsificagdo de documento
particular; emprego irregular de verbas publicas; prevaricagdo; crimes contra a
humanidade, nas modalidades exterminio, perseguic¢ao e outros atos desumanos; violagao
de direito autoral; e incompatibilidade com dignidade, honra e decoro do cargo.

Umas das questdes discutidas na CPI foi a do genocidio: teria Bolsonaro cometido o que
poderia ser caracterizado como crime contra a humanidade, denunciavel ao Tribunal
Internacional de Haia? Nao faltaram depoimentos com dados corroboradores da
existéncia de genocidio por efeito da omissdao de medidas sanitarias, mesmo as previstas
na legislacdo federal. Em particular, a propor¢do de indigenas infectados pelo covid-19
era quatro vezes superior a da populagdo brasileira; e a percentagem de mortos pela
doenga era mais do que o dobro da média, quando comparados as respectivas populagdes.
Embora a condenagao por genocidio constasse do relatorio final, ela nao foi aceita pela
maioria dos membros da comissao, e ficou fora dos crimes atribuidos ao presidente.

O relatério da CPI foi enviado a diversas instancias do Sistema de Justi¢a, mas cabe ao
Procurador da Justiga decidir pela responsabilidade civil e criminal dos indiciados e
arquivar ou dar prosseguimento em ac¢des de cunho juridico-politico.

Os padecimentos dos indigenas nao se limitaram aos efeitos do retrocesso politico
ocorrido desde 2016 e a pandemia. A lista € longa, e inclui o desmatamento acelerado da
floresta pela desregulamentacgdo e/ou pelo aligeiramento da fiscalizagdo ambiental.

A demarcacao das terras indigenas foi suspensa por Michel Temer, por causa da discussao
em torno do marco temporal, questao mencionada anteriormente, aqui retomada: quando
passa a valer o disposto na Constitui¢do de 1988 sobre o direito dos indigenas as terras
por eles ocupadas? Para os indigenas e seus aliados, a ocupagdo independe do tempo,
mas, para os ruralistas, madeireiros e garimpeiros, interessados na redugdo do territorio
demarcado, deveria valer a partir da promulgacdo da Constituicdo, ou seja, somente
poderiam reivindicar a demarcagdo de terra os indigenas que as ocupavam na data da
promulgacao da Constituigao.

A paralisia decisoria foi quebrada por demanda dos xokleng e outros povos de Santa
Catarina que reivindicaram a incorporacao de terra hoje ocupada por fazendeiros, que o
governo daquele estado argumenta ter sido a area de dominio publico e vendida a
particulares, ainda no século XIX. A disputa chegou ao STF, que expedird uma decisao
com validade geral, dai a importancia estratégica para indigenas de todo o pais e para os
empresarios do agronegocio e da mineragdo. O julgamento pelo STF foi interrompido por
pedido de vista do ministro Alexandre de Morais, em setembro de 2021. Devolvido no
més seguinte, o prosseguimento da votagdo depende do presidente do tribunal.

Nao se trata de um processo juridico-politico que tramita apenas no Poder Judiciario.
Enquanto o STF avalia(ra) a pretensao dos xokleng interpretando a Constituicao, tramita
na Camara dos Deputados o projeto de lei n® 490/2007, de autoria do deputado Homero
Pereira (PR/MT), da bancada ruralista, que altera a legislagdo da demarcacao de terras
indigenas, incorporando o principio do marco temporal. Se ele for aprovado pelo
Congresso e sancionado pelo presidente da Republica, ndo determinara,
automaticamente, a decisdo do STF, mas podera influenciar os votos de alguns ministros.
Contudo, se a decisao do tribunal sair antes, podera reduzir as chances de aprovacao do

52



projeto de lei, pela arguicdo de inconstitucionalidade, baseada justamente na decisdo
sobre a demanda dos xokleng.

PROSPECTIVA

Este texto termina aqui (mas ndo o assunto), com o registro do duplo padecimento dos
indigenas, o causado pelo retrocesso politico e o produzido pela pandemia, ambos numa
convergéncia viciosa. Nao ¢ um fecho pessimista, porque o autor sabe, assim como 0s/as
leitores/as, que as conjunturas politicas e sanitarias mudam, inclusive para melhor. Depois
de cinco séculos de resisténcia as cruzes e as espadas, temperadas com epidemias varias,
nao sera essa sindrome que anulara o animo dos indigenas que contam, agora mais do que
em qualquer outra época, com aliados no mundo dos civilizados.

O texto mostrou a existéncia de um protagonismo indigena de longo prazo, dotado de
qualidade intelectual e politica inédita e crescente, que conta com apoio parlamentar,
judiciario e académico, assim como de movimentos sociais, numa convergéncia virtuosa
na defesa de direitos humanos tdo duramente conquistados. Direitos esses que incluem a
defesa da cultura indigena, inclusive na dimensao religiosa, para o que o Estado laico ¢
um requisito indispensavel.

Atualmente, varias frentes de luta pela laicidade estdo abertas na sociedade brasileira,
umas mais fortes e persistentes, outras mais fracas e intermitentes. Eis aqui cinco delas:

(1) A luta contra a tutela religiosa da moral coletiva, que se baseia na invengao de
uma tal ideologia de género, categoria suficientemente plastica para abranger
varios tabus relativos ao sexo e a reproducdo. Essa tentativa de tutela se
transforma em problema politico quando as instituigdes religiosas conseguem
usar o Estado para moldar o aparato legal do pais nos termos de seus dogmas
e de antigas supersticdes.

(11) A luta contra a colonizagdo religiosa da escola publica, que impede a
autonomia do campo educacional, ao controlar a Educagdo Basica no setor
publico mediante a inser¢do do Ensino Religioso no curriculo, com
professores especializados nessa disciplina, a limitagdo pratica e tedrica das
aulas de Ciéncias, de Historia e de Geografia, além da restri¢ao a cultura afro-
brasileira como tema transversal.

(i11)) A luta contra o constrangimento religioso ao conhecimento cientifico, que se
materializou na tentativa de impedir pesquisas com embrides humanos
inserviveis, na difusdo do criacionismo (inclusive nas escolas), como se
tratasse de uma questdo de liberdade de pensamento e, mais recentemente, no
negacionismo diante da pandemia da covid-19, chegando até mesmo na venda
de feijoes milagrosos contra a doenca.

(iv) A luta contra a canalizacdo religiosa do voto popular, uma forma de voto de
cabresto, empunhado por padres e pastores, resultando na formacdo de
bancadas de catolicos e evangélicos pentecostais, as bancadas da biblia, nas
camaras de vereadores, nas assembleias legislativas e até no Congresso
Nacional, as quais, diante do oportunismo e/ou da covardia da maioria dos
parlamentares, adquiriram grande poder para bloquear certas leis e impor
outras.
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(v) A luta contra a ocupagdo religiosa dos espagos e dos tempos publicos,
ocupag¢do de amplo espectro, que vai das salas dos Poderes Judicidrio e
Legislativo até¢ as emissoras de radio e TV, concessdes do Poder Publico
controladas pelo capital privado e pelas Igrejas Catolica e Evangélicas
Pentecostais. Nao bastasse isso, o calendario oficial esta marcado por signos
religiosos, como os feriados. A cada santo proclamado pelo papa, surge uma
corrida no Congresso Nacional para aprovar novo feriado, que s6 nao vinga
por causa da forte competi¢@o no interior do campo religioso. E a contrapartida
evangglica nao se faz esperar...

Essas lutas estao pautadas na concepcao de Estado laico contida na resolucdo do Conselho
Nacional de Educagao (CP) n° 1, de 30 de maio de 2012, mencionada mais acima (ver
Anexo 2). A laicidade do Estado foi apresentada ai como uma pré-condi¢do para a
liberdade religiosa. Respeitando crencas e ndo crencas, o Estado deve manter-se imparcial
diante dos conflitos e disputas do campo religioso, fazendo valer a soberania popular em
matéria de politica e de cultura. Assim, o Estado assegura o respeito a diversidade cultural
religiosa do pais, sem praticar nenhuma forma de proselitismo, sem favorecer umas
crencas em detrimento de outras.

A explicitacdo da laicidade do Estado, tdo cheia de ambiguidades no Brasil, pode
constituir um beneficio adicional a luta pelos direitos territoriais e pela autodeterminagao,
como também e principalmente a vida dos povos indigenas no pais, como, alias, conclui
a carta ABA/SBPC transcrita no Anexo 3.
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ANEXO 1

CONSTITUICAO FEDERAL DE 1988 [extrato]

Art. 67. A Unido concluira a demarcagdo das terras indigenas no prazo de cinco
anos a partir da promulgagdo da Constituigao.

Art. 210. Serao fixados contedos minimos para o ensino fundamental, de maneira
a assegurar formacgao basica comum e respeito aos valores culturais e artisticos, nacionais
e regionais.

§ 2° O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa,
assegurada as comunidades indigenas também a utilizagdo de suas linguas maternas e
processos proprios de aprendizagem.

Art. 215. O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso
as fontes da cultura nacional, e apoiard e incentivara a valorizagdo e a difusdo das
manifestagdes culturais.

§ 1° O Estado protegera as manifestagdes das culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional.

CAPITULO VIII - DOS INDIOS

Art. 231. Sao reconhecidos aos indios sua organizacao social, costumes, linguas,
crengas e tradigdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

§ 1° Sao terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em
carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a
preservacgdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua
reproducao fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢oes.

§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse
permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos
nelas existentes.

§ 3° O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais energéticos, a
pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas s6 podem ser efetivados com
autorizagdo do Congresso Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando-lhes
assegurada participag@o nos resultados da lavra, na forma da lei.

§ 4° As terras de que trata este artigo sdo inalienaveis e indisponiveis, e os direitos
sobre elas, imprescritiveis.

§ 5° E vedada a remogio dos grupos indigenas de suas terras, salvo, "ad
referendum" do Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que ponha em
risco sua populagdo, ou no interesse da soberania do Pais, apds deliberagao do Congresso
Nacional, garantido, em qualquer hipdtese, o retorno imediato logo que cesse o risco.

§ 6° Sdo nulos e extintos, nao produzindo efeitos juridicos, os atos que tenham por
objeto a ocupacdo, o dominio e a posse das terras a que se refere este artigo, ou a
exploracdo das riquezas naturais do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes, ressalvado
relevante interesse publico da Unido, segundo o que dispuser lei complementar, ndo
gerando a nulidade e a extingao direito a indenizagdo ou a agdes contra a Unido, salvo, na
forma da lei, quanto as benfeitorias derivadas da ocupagdo de boa fé.

§ 7° Nao se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, § 3° e § 4°.
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[Art.174 - § 3° O Estado favorecera a organizagao da atividade garimpeira

em cooperativas, levando em conta a protecio do meio ambiente e a

promogao econdmico-social dos garimpeiros.

§ 4° As cooperativas a que se refere o paragrafo anterior terdo prioridade na

autorizagdo ou concessao para pesquisa e lavra dos recursos e jazidas de

minerais garimpaveis, nas areas onde estejam atuando, e naquelas fixadas

de acordo com o art. 21, XXV, na forma da lei.]

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizagdes sdo partes legitimas para

ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério Publico
em todos os atos do processo.
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ANEXO 2

CONSELHO NACIONAL DE EDUCACAO CONSELHO PLENO
RESOLUCAO N° 1, DE 7 DE JANEIRO DE 2015 [extrato]
Institui Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formag¢ao de Professores Indigenas em
cursos de Educagao Superior e de Ensino Médio e da outras providéncias

Art. 2° Constituem-se principios da formacao de professores indigenas:

I - respeito a organizagdo sociopolitica e territorial dos povos e comunidades indigenas;
IT - valorizagdo das linguas indigenas entendidas como expressao, comunicacao e analise
da experiéncia sociocomunitaria;

IIT - reconhecimento do valor e da efetividade pedagogica dos processos proprios e
diferenciados de ensino e aprendizagem dos povos e comunidades indigenas;

IV - promocao de didlogos interculturais entre diferentes conhecimentos, valores, saberes
e experiéncias;

V - articulagdo dos diversos espagos formativos, tais como a comunidade, 0 movimento
indigena, a familia e a escola; e

VI - articulagdo entre docentes, gestores e demais profissionais da educagdo escolar e
destes com os educadores tradicionais da comunidade indigena.

Art. 3° S3o objetivos dos cursos destinados a formacgao de professores indigenas:

I - formar, em nivel da Educacao Superior e do Ensino Médio, docentes e gestores
indigenas para atuar na Educagdo Escolar Indigena com vistas ao exercicio integrado da
docéncia, da gestao e da pesquisa assumida como principio pedagogico;

IT - fundamentar e subsidiar a constru¢do de curriculos, metodologias, processos de
avaliacdo e de gestao de acordo com os interesses de escolarizacao dos diferentes povos
e comunidades indigenas;

IIT - desenvolver estratégias que visem a construcao dos projetos politicos e pedagdgicos
das escolas indigenas com desenhos curriculares e percursos formativos diferenciados e
que atendam as suas especificidades étnicas, culturais e linguisticas;

IV - fomentar pesquisas voltadas para as questdes do cotidiano escolar, para os interesses
e as necessidades culturais, sociais, étnicas, politicas, econOmicas, ambientais e
linguisticas dos povos indigenas e de suas comunidades, articuladamente aos projetos
educativos dos povos indigenas;

V - promover a elaboragdo de materiais didaticos e pedagogicos bilingues e monolingues,
conforme a situacdo sociolinguistica e as especificidades das etapas e modalidades da
Educacdo Escolar Indigena requeridas nas circunstancias especificas de cada povo e
comunidade indigena; e

VI - promover a articulag@o entre os diferentes niveis, etapas, modalidades e formas da
Educagao Escolar Indigena, desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa,
de modo organico, em conformidade com os principios da educacdo escolar especifica,
diferenciada, intercultural e bilingue.
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ANEXO 3

CARTA ABERTA EM DEFESA E PROMOCAO DOS DIREITOS
TERRITORIAIS E DA VIDA DOS POVOS INDiGENAS - ABA E SBPC

Os primeiros dezesseis meses de Governo Federal foram tempos de desconstituicao de
direitos e de apoio a presun¢do de impunidade, dando espago a diferentes abusos, atos e
escaladas de violéncia contra os povos indigenas no pais. Os assassinatos de liderancas
indigenas em 2019 foi o maior dos ultimos 11 anos, registrando 7 assassinatos; na outra
ponta, os indigenas em isolamento voluntdrio estdo entre os mais vulneraveis em vista
das frequentes invasdes de seus territorios. A seguir, vamos nos ater a apenas alguns atos
do Governo que nos parecem indicativos dos novos tempos sombrios que querem impor
aos povos indigenas no pais.

Comecemos por lembrar que a paralizagdo do processo demarcatorio, e se possivel a
revisdo dos limites de Terras Indigenas (TT) ja delimitadas pela Funai e homologadas pelo
Ministério da Justica faziam parte do discurso do atual presidente da Republica quando
candidato em 2018. Coerente com esse discurso, ao tomar posse em 1° de janeiro de 2019,
o novo presidente editou a Medida Proviséria (MP) n°® 870, na qual transferia o processo
de demarcagdes de Terras Indigenas (TI) para o Ministério da Agricultura, Pecudria e
Abastecimento (MAPA). Com isso, colocava o direito territorial dos povos indigenas em
posi¢ao subordinada aos interesses do agronegocio no pais. Mas a reacao e a mobilizagao
social contraria surtiu efeito: a proposta foi recusada em duas ocasides pelo Congresso
Nacional e, na segunda vez, foi reforcada pelo parecer contrario do Supremo Tribunal
Federal (STF, em 24/06/2019).

Derrotado por duas vezes e impossibilitado de colocar a Fundagdo Nacional do Indio
(FUNAI) e/ou, ao menos, o processo de reconhecimento das demandas territoriais da
populacdo indigena numa posi¢ao subordinada as politicas do MAPA, o jeito foi colocar
na presidéncia do 6rgao indigenista alguém alinhado com os interesses que emanavam
deste ministério. No mesmo dia em que o STF jogava por terra definitivamente a mudanca
politico-administrativa proposta nas duas MPs, tomava posse na FUNAI um delegado da
Policia Federal que ndo demorou a revelar sua missdo: pessoas sem a minima qualificag¢@o
e legitimidade, inclusive sem amparo legal, passam a ser nomeadas na FUNAI para
coordenar e realizar estudos de identificacdo e delimitagdo de Terras Indigenas. No final
de outubro passado, ao menos dois grupos técnicos (GT) de identificagdo de terras
indigenas haviam sido desconstituidos, ambos no estado de Pernambuco. A medida foi
ordenada pela presidéncia do 6rgao, que solicitou a alteragao dos componentes dos grupos
técnicos, para serem substituidos por “antrop6logos de confianga”.

O segundo passo foi dado em fevereiro de 2020: chega ao Congresso Nacional uma
proposi¢ao de lei elaborada pelo Executivo Federal que propde que sejam autorizadas a
pesquisa e a extracdo de minerais e hidrocarbonetos em Terras Indigenas (TI), assim
como também a instalacdo e a operacao de hidrelétricas e sistemas de transmissao,
distribuicdo e dutovias, entre outras infraestruturas associadas. Trata-se do Projeto de Lei
N° 191, que na pratica aumenta a vulnerabilidade e a tensdo nos territérios e nas
populacdes indigenas do pais, a0 mesmo tempo em que legitima o processo historico de
despojo ou esbulho de suas terras e territorios por parte de terratenentes, grileiros,
seringalistas, mineradores etc. Coloca em risco a vida dos povos e comunidades locais
isoladas e de contato recente. POe em questdo os processos demarcatoérios e as Terras
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Indigenas j& demarcadas. Nega o direito ao consentimento livre prévio e informado
(CLPI) e propde mecanismo de participacdo indigena e arranjos institucionais que abrem
espacgo para manipulagdes, clientelismo politico, corrupgao e varios tipos de conflitos. O
PL também propde a exploracdo econdmica das TIs por meio de atividades tais como
agricultura, pecudria, extrativismo e turismo. Admite a outorga de permissao de extragao
garimpeira e o cultivo de organismos geneticamente modificados (OGMs) nas Terras
Indigenas. O PL 191 encontra-se na mesa do presidente da Camara dos Deputados
aguardando, segundo ele, um momento mais propicio para tramitar.

Para completar, no ultimo dia 23 de abril, a FUNAI publicou no Diério Oficial da Unido
(DOU) a Instrugdo Normativa N° 9/2020, que promove uma nova disciplinarizagdo dos
mecanismos juridicos para emissdo de “certiddes negativas de presen¢a indigena”, um
requerimento de propriedade privada confrontante a terras indigenas. Ao reconhecer
apenas “terras indigenas tradicionais homologadas, reservas indigenas e terras dominiais
de comunidades indigenas”, ao emitir tais “certidoes” onde o oOrgdo indigenista ird
desconsiderar parte maciga dos processos de regularizacdo fundidria que tramitam no
proprio 6rgao, nao temos duvidas que acentuara os riscos a vida e aos territorios dos povos
indigenas. Atende aos interesses dos mesmos setores econdOmicos e politicos que
pressionam pela aprovagao no Congresso Nacional da Medida Provisoria (MP) n°
910/2019, que anistia e premia a grilagem de terras da Unido.

Como se ndo bastasse, em abril passado a epidemia do novo coronavirus (responsavel
pela pandemia da covid-19) chegou nos territorios indigenas. Experiéncias anteriores
mostram que doengas infeciosas introduzidas em grupos indigenas tendem a se espalhar
rapidamente e atingir grande parte dessas populagdes, com manifestagdes graves em
criangas e idosos. Podem chegar inclusive de maneira indireta nos povos em isolamento
voluntério. Essas situacdes desestruturam a organizagdo social da vida cotidiana e a
manuten¢do dos cuidados de saude. Assim, além de medidas de prevengdo da transmissao
do novo coronavirus nas comunidades e do pronto atendimento dos indigenas infectados
nas Terras Indigenas e nas cidades, ¢ preciso garantir as familias o acesso a alimentos
culturalmente adequados e saudaveis, de forma permanente, estavel e coerente com as
circunstancias epidemiologicas. Mas para agravar ainda mais a situagdo, a pandemia
surge em meio a um processo de fragilizagdo e desmonte do Subsistema de Atengao a
Saude Indigena (SASI-SUS), promovido pelo proprio Governo Federal.

Por fim, sdo inimeros os sinais que chegam de diferentes regides e que nos levam a pensar
que estamos avancando, como sociedade, para uma situacdo muito perigosa: entre a
assimilag¢do e a possibilidade de exterminio programado de uma parcela da populagdo
brasileira. Espancamentos, humilhag¢des, constrangimentos, invasao de terras, extragao
ilegal de recursos naturais no interior das Terras Indigenas, agravamento do quadro de
despojo dos meios de sustento alimentar e renda por meios sustentdveis. A isso se somam
a precarizacao da saude e o adoecimento, agravados por um processo sutil de desmonte
do subsistema de atencdo a saude indigena e a limitacdo imposta a participacao € ao
controle social indigena sobre as politicas publicas. A situa¢do ¢ grave e os retrocessos
estdo em curso, colocando em risco os direitos territoriais ¢ a autodeterminacao, como
também e principalmente a vida dos povos indigenas no pais.

Brasilia, 04 de maio de 2020.
Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA)
Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia (SBPC)
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